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Przestrzenie ziemskich rozkoszy oraz pokuty Sw. Marii Magdaleny
w hagiografii i homiletyce dawnej Polski

Blogostawiona grzesznica, wzdr nawrdcenia i pokuty, swiadek zmartwychwstania Jezu-
sa — wokot tych wyobrazen Marii Magdaleny uksztaltowala si¢ legenda $wietej'. I cho¢
inspirowala artystow i poetéw, Ewangelia méwi o niej bardzo niewiele, czesto poprze-
stajac na samym imieniu (Ehrman, 2010, s. 236-237)* Tradycja skontaminowala zatem
watki dotyczace rédznych bohaterek ewangelicznych i dopiero humanistyczna egzegeza
oraz hagiografia zakwestionowaly prawdziwo$¢ utrwalonego przez stulecia wizerunku.
On sam jednak, niezaleznie od biograficznych i historycznych faktéw, byt i jest niedajaca
sie zakwestionowac rzeczywisto$cig, bogatym i dynamicznym tekstem kultury, amalga-
matem symbolicznym, ktdry dla chrzescijan byl i pozostaje przede wszystkim znakiem
duchowej przemiany jako odpowiedzi na dotykajaca najglebszej istoty cztowieka taske.

Legenda Marii Magdaleny wydaje si¢ intrygujaca juz ze wzgledu na wspottworzace ja
watki tradycji, gdyz to one nasycajg znaczeniem wizerunek Swietej. Tworzenie si¢ legendy
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1 Stan badan nad funkcjonowaniem tradycji hagiograficznej Marii Magdaleny w kulturze staropolskiej
wydaje si¢ nie by¢ zbyt obszerny. Wérod najistotniejszych prac, skupiajacych si¢ jednak bardziej
na zagadnieniach rozwoju kultu i wyobrazni artystycznej niz na kwestiach literackich, nalezy wymieni¢:
Heyducki, 1876; Hozakowski, 1925; Skrudlik, 1937; Makara, 1947; Adamiak, 1993; Sniecinski, 1998; Bartnik,
1996; Staszewski, 2000; Pigcinska, 2005; Jezierski, Parzych-Blakiewicz, Rabczynski, 2015. Na szczegdlng
uwage, ze wzgledu na przedstawienie wizerunku $w. Marii Magdaleny w dawnej kulturze polskiej,
zastuguja prace: Krawiecka 2006, 1995, 1997, 2007, 2009 oraz Kuran 2011.

2 Bart Ehrman stwierdza, iz Maria Magdalena wspomniana jest w Ewangelii trzynascie razy (lacznie
z fragmentami réwnoleglymi), natomiast w Dziejach Apostolskich ani razu (zob. Ehrman, 2010, s. 236-237).
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$w. Marii Magdaleny ma swoj poczatek zaréowno w kanonicznych ewangeliach, jak i w apo-
kryfach Nowego Testamentu®. Wsrdd tych drugich na ksztalt jej literackich przedstawien
najsilniej oddziataty: Ewangelia Tomasza, Ewangelia Filipa (Starowieyski, 1986) oraz Ewan-
gelia Marii Magdaleny. Powazny wplyw na formowanie kulturowego obrazu Marii Magdaleny
wywarly tez pisma Ojcow Kosciota, zaréwno Wschodu, jak i Zachodu, ktérzy podejmowali
problem tozsamosci Marii Magdaleny; w alegorycznym wykladzie egzegetycznym - identyfi-
kujac ja z Marig z Betanii i jednoczesnie przeciwstawiajac siostrze Marcie — przedstawiali §wie-
ta jako wzor kontemplaciji, a takze interpretowali ewangeliczng scene noli me tangere*. Zasad-
nicze znaczenie dla ksztaltowania si¢ obrazu $wietej w literaturze i sztuce miato jednak przede
wszystkim zespolenie watkow trzech kobiet ewangelicznych (jawnogrzesznicy z Ewangelii
$w. Lukasza, Marii z Betanii z Ewangelii §w. Jana, a takze opisanej w Ewangelii §w. Marka nie-
wiasty, z ktorej Jezus wypedzil siedem ztych duchéw) oraz utozsamienie ich z Marig Magdaleng.
Skontaminowanie loséw trzech kobiet biblijnych z postaciag Marii Magdaleny, ktérego dokonat
Grzegorz Wielki w Homilii XXXIII gloszonej do ludu w bazylice swietego Klemensa w pig-
tek w suche dni wrzesnia (1969), mialo istotny wplyw na ksztalt obrazu $wietej w literaturze
i sztuce. Magdalena stala si¢ personifikacja pokuty i nawrdcenia, a takze mifosci do Boga, tak
goracej, ze ,wypala rdze grzechu”. Takie polaczenie mialo obrazowa¢ ideal mitosci do Je-
zusa, poniewaz kazda z trzech kobiet reprezentowala inny rodzaj uwielbienia Pana: Maria
z Magdali - prawdziwa milo$¢ wdziecznosci, jawnogrzesznica, ktéra namascita stopy Chry-
stusa podczas uczty u faryzeusza — mitos¢ skruszona oraz Maria z Betanii, czyli ,milo$§¢
ekstatycznej kontemplacji” (Fros, Sowa, 2002, s. 382-383). Historia w legendach skupiata si¢
przewaznie wokot apostolstwa i pokuty Marii Magdaleny.

Juz starozytne podania méwily o tym, ze Magdalena pozostala wraz z innymi niewiasta-
mi z Matka Bozg az do Jej $mierci (por. Skrudlik, 1937, s. 27), natomiast z VII wieku pochodzi
legenda o $mierci samej Marii Magdaleny w Efezie, ktorej zrodel nalezy si¢ dopatrywac
w twierdzeniu Modesta (jerozolimskiego patriarchy), iz $wieta w tymze miejscu zakonczy-
ta swoje zycie doczesne i tam tez zostata pochowana®. Martyrologium wschodnie méwi za$
o dwdch siostrach Greczynkach, Marii i Marcie, ktére w I wieku n.e. poniosty meczenska
smier¢ w Efezie (Skrudlik, 1937, s. 27-28). Inne watki loséw Marii Magdaleny przedstawia jej
zywot spisany w IX wieku przez Rabana Maura (atrybucja ta wskazana zostala w pietnasto-
wiecznej kopii rekopi$miennej zywota, przechowywanej w bibliotece oksfordzkiego Magdalen

3 Maria Magdalena pojawia si¢ w nastepujacych apokryfach Nowego Testamentu: Ewangelii Piotra (zwr6cenie
uwagi na role kobiety w spoteczenstwie), LiScie Tyberiusza do Pilata z V wieku (Maria Magdalena przedstawiona
jako rzeczniczka Jezusa przed cesarzem Augustem), Liscie do Apostolow (szczegolna rola Marii Magdaleny
jako tej, ktorej Jezus powierzyl przekazanie wiadomosci o zmartwychwstaniu) oraz w Ewangelii Gruzinskiej
(rozréznienie postaci Marii z Betanii, Marii Magdaleny oraz jawnogrzesznicy, ktéra umywa stopy Jezusa w domu
Szymona).

4 Lac. ,Nie tykaj mnie”.

5 Na temat legendy $mierci Marii Magdaleny w Efezie Jacqueline Kelen odnotowuje: ,,Obok legendy prowansalskiej
pojawila si¢ inna tradycja, kolportowana przez Grzegorza z Tours w VI wieku, z ktorej wynika, ze Maria
Magdalena zmarta w Efezie, w poblizu domu Matki Bozej i $w. Jana Apostota. Pisze historyk, ze zyla jak
pustelnica w pewnej grocie, w poblizu jaskini Siedmiu Braci Spigcych. Jej cialo odkryto sine tegmine, bez nakrycia
ibez ubrania” (Kelen, 2009b, s. 79-80).
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College, jest jednak kwestionowana w nowszych badaniach, gdzie wskazuje si¢ raczej na krag
cystersow jako na $rodowisko nieznanego autora). Mowa w nim o tym, iz Magdalena, wcze-
$nie osierocona, zostala matzonka faryzeusza, jednak jej upodobanie do zabaw stato si¢ przy-
czyna rozwodu, po ktérym, opetana przez siedem demonéw, wiodta grzeszne zycie na dwo-
rze Heroda. Dopiero kiedy poznala Jezusa, przemienita swoje serce (Krawiecka, 2006, s. 34).
Najbardziej znane oraz wielokrotnie wykorzystywane przez artystéw watki hagiograficzne
dotyczace Marii Magdaleny pochodza jednak ze Zlotej legendy Jakuba de Voragine (2000),
w ktorej pojawia si¢ opowies¢ o misji apostolskiej Swietej w Marsylii oraz o jej pustelni-
czej pokucie. Historia ta godzi i taczy wlasciwie wszystkie konkurencyjne warianty loséw
Marii z Magdali, uzupelniajac je wreszcie watkami, ktére zaspokoi¢ mialy aspiracje lokal-
nych sanktuariow. Gléwnie z tego powodu Magdalena stala si¢ z czasem ulubiong francuska
$wieta, a ,prowansalska” czes¢ jej biografii nie podlegala dtuzej kwestionowaniu. Przetomem
stal si¢ dopiero traktat Jacquesa Lefévre’a d’Etaples’a De Maria Magdalena disceptatio (1518)°.
Wystgpienie Lefévre’a — wybitnego francuskiego humanisty - wywotato wiele kontrower-
sji w calej Europie, a czas wydania broszury, czyli lata 1517-1519, przypadl na przetlomowy
dla Francji okres w wymiarze intelektualnym i religijnym. Lefevre, znakomity filolog i bibli-
sta, opierajac sie na analizie tekstu ewangelicznego, zakwestionowal wywodzacy si¢ od Grze-
gorza i Augustyna syntetyczny wizerunek Magdaleny, jednak wczesnonowozytna tradycja
katolicka podtrzymala tenze. Historyczna wiarygodnos¢ byta bowiem mniej istotna niz bo-
gactwo przypisanych jej w legendzie znaczen. Jako tekst symboliczny, par excellence tekst kul-
tury, $wieta miala si¢ okaza¢ kluczowg bohaterkg odnawiajgcego si¢ po soborze trydenckim
Kosciola. Taka tez Magdaleng¢ odnajdujemy na kartach dawnej literatury polskie;.

Z dziel pisarzy staropolskich wylaniajg si¢ trzy wizerunki $wietej: Magdalena jako
Wenus chrzescijaniska, Magdalena pokutujaca oraz Magdalena jako mistrzyni kontemplacji.
Otoczenie, w ktérym przebywa $wieta, poniekad wspdttworzy jej wizerunek, zwlaszcza w ob-
razie Magdaleny zmystowej oraz pokutujacej znaczacg role odgrywa przestrzen. Sugestie zmy-
stowych delektacji ksztaltowane sg tu nie tylko poprzez deskrypcje jej urody, ale takze przez
wpisanie postaci w rzeczywisto$¢ ziemskich rozkoszy, ktérym - zgodnie z legendg — miata sie
z upodobaniem oddawa¢. Magdalena zamieszkuje wigc palace o $cianach zdobionych liczny-
mi zwierciadlami, zlotem czy polerowanym alabastrem.

Karol Kwinta, osiemnastowieczny franciszkanin i hagiograf, zwigzany z zakonem reforma-
tow prowincji malopolskiej’, jest autorem najobszerniejszego polskiego zywota Marii Magda-
leny, zatytulowanego Romans zbawienny albo opisanie zycia swigtej Maryi Magdaleny (1779).
Dzieto Kwinty sktada si¢ z trzech czesci. Pierwsza to opis ,,zycia $wiatowego i nawrdcenia”
Magdaleny, druga traktuje o pokucie, ktéra bohaterka odbyla, natomiast ostatnia poswieco-
na jest opisowi $mierci $wietej. Swieckie rozkosze patacu Magdaleny zostaja potraktowane
przez Kwinte bez udawanej wstrzemiezliwosci, ze swoboda, jakiej nie powstydzitby sie autor
calkiem juz ,grzesznego” romansu. Odnajdujemy tu taki oto opis domu Swietej Grzesznicy,
przez hagiografa nazywanego ,Morzem Syren”

6 Na temat broszury Lefévre’a zob. prace Burneta (2005, s. 49-59) oraz Bietenholza i Deutschera (1995).
7 Informacje na temat Karola Kwinty zob. K. Estreicher, Bibliografia polska (1905, s. 435).
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Dom jej, stawszy si¢ miejscem Bachusa i Wenery, zostal szkotg nieczystych zbytkow [...]. Rozposcie-
rali sie po $cianach patacu Magdaleny co przyjemniejsze obrazy [...]. Wisialy po wszystkich $cia-
nach wielkie zwierciadta, azeby ja miedzy siebie podzieliwszy, ksztaltniej pigknosci catoé¢ pod oczy
patrzacych podsuwaty.

Mieszalo sie powietrze z zapachem arabskich perfuméw i pomad, ktoére to z paszczek réznego
zwierza, to z pyszczkdw misternie wyrobionych ptaszat wybuchaly, kwitnety prace perskich igiet
na obiciach, i juz nie ogrody, ale raj rozkoszy na sobie wyrazaly (Kwinta, 1779, s. 45-46).

Sposdb przedstawienia patacu przez Kwinte jest oryginalny i nie wywodzi si¢ z prymarnych
zrédet legendy $wietej. W przytoczonym fragmencie mozna za to zauwazy¢ tendencje wla-
$ciwe romansowi barokowemu, widoczne sg nawet analogie konwencji w opisie owego przy-
bytku oraz w sposobie przedstawienia patacu Wenery w poemacie Samuela Twardowskiego

Nadobna Paskwalina:

Byl szczero z alabastru, czarno ukladany
W szachownic¢ marmurem, ze wnatrz majac $ciany
Od samych chryzolitow i zlota btyszczace,
Progi, stopnie, podwojne wszystkie palajace
Miedzig koryntyjacka [...]
A wprzéd odmalowane po podiogach drogich
Pedzlem Apellesowym owych widzie¢ srogich
Obrazy bohaterdéw, ktdrzy od tej pani,
Az isamibogowie, kiedy$ zhotdowani.
(Nadobna Paskwalina, Punkt I, w. 73-86)

Poeta, opisujac patac bogini, skupit sie nie tylko na oddaniu bogactwa i kosztownosci, ale
réwniez na estetyce potyskujacych barw (Fischeréwna, 1931, s. 13-14). Na $cianach palacu
Magdaleny l$nig wielkie zwierciadla, za$ blask komnat Wenery pochodzi ze zdobien wyko-
nanych z chryzolitéw, zlota oraz miedzi. Palacowa przestrzen obu bohaterek wypelniona jest
zdobieniami i przepychem: w Magdali dominujg motywy zwierzece i roslinne, ktére two-
rzg obraz rozkosznego raju, za§ w krélestwie mitycznej bogini bogactwo objawia si¢ w dro-
gich kamieniach i kruszcach, a takze w licznych malowidlach. Wnetrza zamkow i patacow
bohateréw romanséw juz w $redniowiecznych dzielach nosity cechy przepychu i ozdobnosci
(Wlodarski, 2012, s. 25-28)%. Podobnie bylo w romansach barokowych. Oto na przykiad
w Historyi uciesznej o krélewnie Banialuce oczom mlodzienca ukazuje si¢ patac tytulowej
bohaterki:

Ludzi w nim - widz¢ - niemasz, obicia kosztowne,
z c<i>osanego marmuru odrzwi polerowne,

8 Maciej Wtodarski przypomina z przepychem urzadzony palac Izoldy Jasnowtosej (Dzieje Tristana i Izoldy) oraz
komnaty specjalnie przygotowane dla ukochanej Lanvala (Marie de France, Lanval) czy Ereka i Enidy (Chrétien
z Troyes, Zadziwiajgca historia o Ereku i Enidzie) (Wlodarski, 2012, s. 25-28).
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pokoje ztocistemi stropy ozdobione,
pawimenty marmurem wszytkie posadzone.

(Historyja ucieszna o krélewnie Banialuce, rozdzial II, w. 33-36)

Podsumujmy zatem: przywolane obrazy siedzib, zaréwno bohaterek romansowych, jak
i Marii Magdaleny, emanujg przepychem i uwodza ozdobno$cig. Sciany zdobione s3 zwier-
ciadlami, ztotem, polerowanym alabastrem — wszystko to staje si¢ lustrem, w ktérym piekne
bohaterki moga podziwia¢ swoja urode. W komnatach unosi sie won perfum i olejkow, a w tle po-
jawiaja si¢ motywy zwierzece. Patace opisane w ten sposdb staja si¢ niemalze ,,§wieckim rajem”,
gdzie cialo doznaje ziemskich uciech. W podobny sposéb w literaturze barokowej przedstawiane
byty ,,$wiatowe rozkosze” w poematach opisowych. Patac — miejsce swawoli i szczgsliwosci — od-
najdziemy takze w Patacu Leszczyriskim Samuela Twardowskiego.

Ciekawe, ze w homiletyce, tak odleglej przeciez od poetyki romansu, réwniez pojawiajg si¢ opi-
sy patacu Magdaleny, przywodzace na mysl, z jednej strony, znane nam juz obrazy przybytkow
Wenery, z drugiej za§ - komnaty osiemnastowiecznych ,,zon modnych”. W kazaniu Stefana Po-
ninskiego stuchacze zostajg zaproszeni do ,,kasztelu Magdalis nazwanego”, gdzie oprocz koniecz-
nych zwierciadel, 0zddéb i migkko zastanego toza widza tez rekwizyty stuzace rozrywkom i grom
towarzyskim, dla ktorych przeciez nie ma miejsca w kobiecej parenezie. Zamek Magdaleny jest
tez, oczywiscie, ,domem otwartym”, zapraszajacym chetnych uczestnikéw grzesznych uciech:

Od osoby i fizjognomiji udajmy si¢ do rezydencyi onejze, udajmy do Betaniji, do zamku i kasztelu
Magdalis nazwanego. Wnidzmy do panienskiego, abo nie panienskiego pokoju. A wolnoz wnis¢,
Magdaleno? A komuz w ten czas nie byto wolno, na $ciez drzwi staly otwarte, ten przyszedl,
ow wyszedt, ustawiczny fluxus et refluxus. Jakobys na rzymska niegdy Messaline inter turbam pro-
corum patrzyl strepente cir[clum procaci choro. Nuz przypatrzy¢ si¢ §cianom, galanteryjom, miek-
ko pod drogim pawilonem ustanemu fozu, na stole warcabom, kartom, rozwieszonym zwierciadlom
iinnym tysiac bialoglowskim dwornosciom i wykwintom, fraszkom (Poninski, 1723, s. 28).

Bardzo zblizona do opisu Poninskiego wydaje sie relacja innego osiemnastowiecznego
kaznodziei, Macieja Muchowskiego, zawarta w Kazaniu na dzien Swigtej Maryi Magdaleny
ze zbioru Zniwo zlote z wybranego cnét ziarna albo kazania na uroczystosci swigtych niebie-
skich (Muchowski, 1739). W tres¢ homilii zostal wpleciony zywot Marii Magdaleny, w ktérym
kaznodzieja obdarzyl swietg cechami kochanki rodem z romanséw barokowych. Muchow-
ski tak oto opisuje jej dom’:

Pojdzmy jeno na zamek, w ktérym przemieszkiwata Magdalena. [...] Do Messaliny gach po ga-
chu, niecnota po niecnocie wchodzil. Tak tez bylo i w domu Magdaleny. Ustawicznie tam drzwi

9 Muchowski podaje nastepujacy rodowdd Magdaleny: ,,Za zywota rodzicow swoich zyta skromnie wedlug
swojego stanu, bo byla pod $wiatobliwym domem. Po $mierci rodzicow Magdaleny fortuna ich na trojaki
podzial poszta: Lazarzowi, ktory byl brat Magdaleny, dostaly sie dobra w samej Jerozolimie zostajace, Marcie -
Betanija, Magdalenie - zamek z przylegtosciami, Magdalum nazwany” (Muchowski, 1730, s. 211-212). Swiadczy
to o utozsamieniu Marii Magdaleny z Marig z Betanii oraz jawnogrzesznicg, ktéra obmywa nogi Jezusa w domu
faryzeusza, a o czym Muchowski pisze w dalszej czesci kazania (Muchowski, 1730, s. 215).
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skrzypialy. Ten gach wyszedl, 6w przyszedl. [...] Oka Magdaleny zabawa: zwierciadla, foze, obicia
(Muchowski, 1730, s. 215).

Opis patacu jest tu nieco skromniejszy niz w przypadku wczesniej cytowanych utwo-
row, ale i tak przybytek ten okazuje si¢ przepetniony ztotem i zwierciadtami, ktére swiad-
czg o bogactwie i rozpuscie.

Zwierciadlo pojawia si¢ zatem jako konieczny element wyposazenia wnetrz w opisach pa-
tacu Magdaleny. Jest tez czestym jej atrybutem w malarstwie barokowym, wystarczy przy-
wola¢ chociazby obraz George’a de la Toura Pokutujgca Magdalena czy tez dzieto Caravaggia
Nawrécenie Marii Magdaleny. Lustro, w ktérym sie przeglada kobieta, niewatpliwie odno-
si sie do sfery zmyslowej, przypominajac jednoczesnie o jej niezwyklej urodzie. W symbo-
lice biblijnej zwierciadlo oznacza jednak zlg jakos$¢ odbijajacego si¢ w nim obrazu. Moéwi
$w. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian: , Teraz widzimy przez zwierciadlo, przez podo-
bienstwo, lecz w on czas - twarza w twarz” (1 Kor 13, 12). Mozna by powiedzie¢: spogladajac
w lustro, Magdalena widzi ledwie cient samej siebie, niejasny zarys tej, ktoérg dopiero mogtaby
sie sta¢. Inng interpretacje mozna wyczytac z Listu Apostola Jakuba:

Bo jesli kto jest stuchaczem slowa, a nie czynicielem, ten podobny bedzie mezowi przypatruja-
cemu sie obliczu narodzenia swego we zwierciedle: bo si¢ obejzrzal i odszedl, i wnet zapomniat,
jakowy byl. Lecz kto by pilniej wejzrzal w Zakon doskonatej wolnosci i wytrwal w nim, nie zstaw-
szy sie stuchaczem zapamietliwym, ale czynicielem uczynku, ten blogostawiony bedzie w sprawie
swojej (Jk 1, 23-26).

Kto stucha stowa Bozego a nie probuje go wypelni¢, poréwnany jest do czlowieka, kto-
ry, patrzac w lustro, szybko odchodzi i zapomina o swoim odbiciu, a powinien przeciez
np. poprawia¢ swéj wyglad. Stowo Boze jest tu lustrem, jednak samo w sobie nie przynosi
ono zadnego pozytku, o ile nie podejmie sie dziatan, do ktdrych sklania.

Symbolika lustra czy zwierciadla w tradycji jest o wiele bardziej ztozona. W p6éznym
antyku, w obrebie szkoly antiochensko-syryjskiej, uksztaltowat sie alegoryczny obraz
serca, umystu i duszy ludzkiej jako zwierciadla. Kiedy cztowiek pozostawal w grzechu,
zwierciadlo pokrywat osad, co uniemozliwialo odbicie w nim bozego blasku, za$ za sprawg
Ducha Swietego dusza mogla zostaé oczyszczona i wéwczas objawiata wizerunek Stwércy®.
Zblizong interpretacje mozna odnalez¢ u zachodnich Ojcéw Kosciota, jak u Hieronima,
dla ktérego oczy sa zwierciadlem duszy (Kapuscinska, 2006, s. 15). W dobie sredniowiecza
utrwalil sie poglad, ze §wiat widzialny jest zwierciadlem $§wiata zmystowego (Wallis, 1956,
s. 35). Wigzalo sie to z dwoistym stosunkiem cztowieka $redniowiecznego do zwierciadta,

10 Na temat duszy jako zwierciadta odbijajacego bozy blask w tradycji wezesnochrzescijanskiej oraz w nauce Ojcow
Ko$ciota zob. Hryniewicz (1974); Bouyer (1982); Kapuscinska (2006).
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czego wyrazem bylo przypisanie go jako atrybutu, z jednej strony, Roztropnosci (pruden-
tia), a z drugiej — Rozwiazlosci (luxuria) lub Proznosci (vanitas)".

W renesansie speculum zyskalo nowe znaczenie - sztuka i literatura mialy by¢ zwier-
ciadlem rzeczywistosci, wigc staje sie ono poniekad jej idealnym formatem (Wallis, 1956,
s. 24-43). Literatura parenetyczna tworzy zatem specula doskonatych postaw i perfekcyjnie
odegranych rél spolecznych. Nowe konotacje zyskato zwierciadto w epoce baroku, w kto-
rej architektura wnetrz sfunkcjonalizowala je w §wiecie rzeczywistym: dzigki wszech-
obecnym lustrom uzyskiwano nie tylko efekty przestrzenno-optyczne, ale réwniez okazje
do ciaglej kontemplacji wlasnego wizerunku. Zwierciadlo stato si¢ rekwizytem tylez roz-
kosznego, ile groznego narcyzmu (Wallis, 1956, s. 49-50). W barokowych salach lustrza-
nych, na przyktad w patacu wersalskim, mozna byto podziwia¢ swe podwojone, potrojone,
zwielokrotnione w nieskonczonos¢ odbicia. W siedemnastowiecznej Francji, w kulturze
précieux, zwierciadlo opisywata peryfraza le conseiller des grices — ,,doradca wdzigkdw”
(Wallis, 1956, s. 50). Pozostaje ono co najmniej ambiwalentne: w perspektywie moralnej
jest nadal atrybutem Pychy, Préznosci i Pozadania (por. Tresidder, 2005, s. 116-117).

W malarstwie z upodobaniem przedstawiano kobiete — najczesciej byla to Wenera lub
Zuzanna - ktdra przed lustrem oddawata si¢ kontemplacji swej urody (Wallis, 1956, s. 50-51)"2.
Wizerunki Magdaleny ze zwierciadlem w rece wpisuja si¢ zatem w ten sam porzadek znaczen.

Sciany komnaty przyszlej $wietej przyozdobiono licznymi zwierciadtami:

Wisialy po wszystkich $cianach wielkie zwierciadla, azeby jg miedzy siebie podzieliwszy ksztattniej
pieknosci calos¢ pod oczy patrzacych podsuwaty (Kwinta, 1779, s. 45).

W tradycji $redniowiecznej ogladanie swego odbicia w zwierciadle staje si¢ pretekstem
do zajrzenia w glab siebie”, tak tez jest w dziele Kwinty, lecz intencja moralistyczna wymaga
takze aktywowania semantyki préznoséci. Marta, upominajac swoja grzeszna siostre, mowi:

[...] i wten czas przestaniesz si¢ przeziera¢ w zwierciedle, kiedy sama w siebie wejrzysz, wtenczas
porzucisz grzechy [...] (Kwinta, 1779, s. 54).

Magdalena traktuje zatem siostre jako ,zwierciadlo upomnienia” (Kwinta, 1779,
s. 51). W literaturze kaznodziejskiej tych ,,zwierciadel” moze by¢ wiecej, a predykatorzy
niekoniecznie majg wzglad na strukturalng logike metafory. I tak na przyklad u Jana

11 Mieczystaw Wallis podaje nastepujace przyklady uzycia lustra jako atrybutu wymienionych cnét: plaskorzezba
w Ospedale del Ceppo w Pistoi Giovanniego Della Robia, przedstawiajaca Roztropno$¢ z wezem w lewej rece,
przegladajaca sie zarazem w lustrze; fresk Rafaela, na ktorym Roztropnos¢ rowniez przeglada sie w zwierciadle; dzielo
Pietera Brueghla Starszego Prudentia, wyobrazajace Roztropnos¢ jako kobiete z sitem na gtowie, obejmujaca
trumne i trzymajaca przed soba okragte zwierciadlo; miniatura z ilustrowanego rekopisu z 1276 roku -
atrybutem Rozwiazltodci jest tu zwierciadlo; obraz Pisanella — Prézno$¢ to naga kobieta podziwiajaca swe odbicie
w zwierciadle (Wallis, 1956, s. 36-37).

12 przyktadami takich przedstawien moga by¢ dzieta Tycjana (Toaleta Wenery), Rubensa (Wenus przed lustrem),
Tintoretta (Zuzanna i starcy), Velazqueza (Wenus i Amor).

13 Szerzej na ten temat: Wallis, 1956, s. 65-67.
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Wujkowskiego zwierciadlem, w ktérym Magdalena widzi swoje grzechy, sg tez stopy Jezu-
sa, ktdre ta namaszcza olejkiem i wyciera wlosami:

Aza nie takg byla grzesznicg i dzisiejsza Maryja Magdalena, ktérej juz dla jej wielkich niecnét ina-
czej nie zwano, tylko publiczng w miescie nierzadnica? Jakze tylko do nog Jezusowych we fzach
pokutnych upadla, polewajac je Izami i wlosami glowy swojej wycierajac, catujac je i olejkiem ma-
23c, na ten czas zupelnego dostapita jubileuszu. Nogi Pana Jezusowe byly Magdalenie zwierciadtem,
w ktdrych przejrzala, co to jest Pana Boga obrazi¢ (Wujkowski, 1723, s. 212).

Podobnym - dobrym zwierciadlem' byt dla Magdaleny krzyz Jezusa (o czym przekonu-
je jezuita, Franciszek Kowalicki), w ktérym niby w krysztale ujrzata swoje grzeszne upadki:

Na samym do pokutnej skaly wesciu krzyz stal jasny jak krysztal. C6z w krzyzowym widziemy
krysztale? Widziata tu szpetne upadki swoje Magdalena i zbawiennym do ndg Jezusowych upadnie-
niem poprawita (Kowalicki, 1725, s. 158).

Podobnie jak w palacu ziemskich rozkoszy Magdaleny, tak i w jaskini pokuty nie
bedzie brakowalo zwierciadta i jego blasku. Tutaj jednak jest to ,krysztal krzyzowy”,
w ktorym $wieta oglada swe grzeszne zycie. Sama Magdalena za$ otrzymuje wlasciwosci
owych zwierciadel, w ktérych kontemplowata swoja urodg. Staje si¢ — jak powie Hieronim
Gruszecki - ,,zwierciadlem grzesznikow™

Ze za$ przy tym byla i dla ludzi grzeszna, przyznal to $wiety Bernardyn, ktéry te Magdalenie
$wietej daje pochwaly, ze jest zwierciadlem grzesznikéw, weselem aniotéw, ksztaltem pokuty
(Gruszecki, 1748, s. 393).

Zwierciadlo jako atrybut Magdaleny staje si¢ okazja do wyrazenia, tak typowej dla baroku,
estetycznej fascynacji pozorem. Zwigzana jest z tym bogata ,,topika iluzji” i wlasciwe jej mo-
tywy luster, krysztatéw, szkla, soczewek czy tez wodnej tafli (Hanusiewicz, 1998, s. 65). Swiat
obserwowany przez szklo lub soczewke, dzieki zdolnosci odbijania promieni, nabiera zupet-
nie innych barw i ksztaltéw (Hanusiewicz, 1998, s. 67). Tak percypowany obraz rzeczywistosci
przywodzi na mysl pytanie: co jest prawda, a co jedynie ztudzeniem? Epistemologie, estetyke
i sztuke baroku intryguje doswiadczenie rozdwojenia®®. Nieodlagcznym elementem baroko-
wych i rokokowych wnetrz byly przeciez swietliste tafle luster: dekorowano nimi nie tylko
$ciany, ale takze plafony i podlogi, ozdabiano kominki, a nawet stoty i krzesta (Wallis, 1956,
s. 52). Nieprzypadkowo Magdalena, kreowana w przywotanych tu tekstach literackich na wzér
barokowych bohaterek romansowych, czyni sobie z tafli wody zwierciadto. Zrédta, sadzaw-
ki i stawy pelnity w stosunku do barokowych fasad palacowych taka sama role¢ jak lustra

14 Dobre zwierciadlo” czy ,zwierciadlo upomnienia” ma swoje korzenie jeszcze w tradycji patrystycznej, w ktorej
dusza bywa czesto nazywana zwierciadtem Boskiej madrosci, jak to uczynil m.in. Filon Aleksandryjski. Szerzej
na ten temat: Kapuscinska, 2006, s. 11-19.

15O micie Narcyza w takim ujeciu pisal m.in. Gaston Bachelard (1983).
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zdobigce wnetrza — przydawaty blasku i ruchu (Wallis, 1956, s. 49)°. Magdalena u migotliwych,
potyskujacych wod, Magdalena ze zwierciadtem w reku staje si¢ wiec poniekad archetypiczng
figura poszukiwania moralnej i metafizycznej prawdy - zagrozonego pokusami doczesnosci, ale
ostatecznie zorientowanego na to, co jedynie prawdziwe.

O jakichkolwiek wydarzeniach z zycia Magdaleny po wniebowstgpieniu Chrystusa ewan-
gelie milcza, lecz tradycja hagiograficzna dopetnila nazbyt oszczedng narracje biblijna. Jakub
de Voragine tak pisat o pokucie swigtej:

Tymczasem §w. Maria Magdalena chciwa niebianskiej kontemplacji udata si¢ do dzikiej
pustelni, gdzie pozostata nie znana nikomu przez 30 lat w miejscu, przygotowanym dla niej re-
koma anioléw. W miejscu tym zas nie byto wody ptynacej, ani drzew czy traw niosgcych ochtode
(de Voragine, 2000, s. 425).

Staropolscy kaznodzieje i pisarze religijni z ufnoscig podchodzili do tej utrwalonej tradycji
hagiograficznej. Popularnos¢ figury Marii Magdaleny w kazaniach wzywajacych do nawré-
cenia i pokuty nie byla, oczywiscie, zjawiskiem charakterystycznym wylacznie dla literatu-
ry staropolskiej. Formalne sformulowania sakramentu pokuty, przyjete przez Soboér Lateran-
ski IV w 1215 roku, sprzyjaly potraktowaniu Magdaleny jako postaci emblematycznej, jako
ikony doskonalej penitencji. Widoczne jest to w wielu kazaniach przeznaczonych wtasnie
na dzien 22 lipca — $wieto Marii Magdaleny. Byly w nich wykorzystywane praktyczne wska-
z6wki teologii pokutnej, nawigzujace do przykladu swigtej z Magdali. Przedstawienie miej-
sca pokuty oraz warunkdéw panujacych w jaskini mialo dostarcza¢ wzoru surowosci i rygo-
ru (Jansen, 2000, s. 201).

Piotr Skarga w zywocie Marii Magdaleny opisuje za Zlotg legendg losy $wigtej po wnie-
bowstapieniu Jezusa. Podobnie jak w dziele Jakuba de Voragine, w Skargowym Zywocie
Magdalena na todzi bez steru doptywa do brzegéw Marsylii, gdzie udaje si¢ na pustynie, by
odby¢ pokute:

Magdalena, bogumyslnemu zyciu przyuczona, na pustynia gleboka poszla, gdzie jej Pan Bog miej-
sce i jaskinig ukazal, z ktorej anielska postuga straszliwy smok z wielg wezow i jaszczurek jest
wygnany (Skarga, 1610, s. 647).

Ten do$¢ lakoniczny opis marsylskiej pustelni i tak nalezy do najbarwniejszych w hagio-
grafii staropolskiej, gdyz wspomina tu Skarga budzacych groze i wstret mieszkancow tego
przybytku, ktérzy opuscili go na skutek bezposredniej anielskiej interwencji. Ten motyw
bedzie sie pojawial takze w innych dziefach, lecz niezbyt czesto. Przewaznie polscy kaznodzie-
je dos¢ ogdlnie charakteryzuja okolicznosci penitencji $wietej i nie nalezy bynajmniej sadzic,
ze to ,,niebiblijny” rodowdd tychze poskramiat literacka fantazje, bo przeciez nie wykazy-
wali sie podobng wstrzemiezliwo$cig przy opisie grzesznej mtodosci Magdaleny i z wyrazng

16 O fascynacji baroku tafla wody, ktora odbija refleksy i §wiatta, jako miejscu uprzywilejowanym, pisal Jean Rousset
(1953).
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pasja przywotywali szczegély, o ktérych milczalo Pismo Swiete. Miejsce pokuty po prostu nie
wydaje si¢ zbyt istotnym elementem - zazwyczaj mowa o ,,pustyni”, ,puszczy” lub ,jaskini”,
bez zbednego wdawania sie w szczegdty. Wydaje sie dos¢ oczywiste, ze w kazaniach $w. Fran-
ciszka Salezego, ttumaczonych z francuskiego u schytku XVII stulecia, pojawig si¢ konkret-
ne i zakorzenione w lokalnej tradycji nazwy wlasne; mowa tu o ,,puszczy nazwanej Swietego
Balsamu w polozeniu Marsylijej” (Salezjusz, 1693, s. 131). Rodzimi, polscy kaznodzieje szukaja
formul bardziej ogolnych, jak na przyktad jezuita Kasper Balsam, uwazany za jednego z naj-
lepszych kaznodziejow czaséw saskich (Brown, 1862, s. 108), ktory zreszta wprost przywolu-
je imie Jakuba de Voragine, nie rozbudowujac jednak tresci przekazanej przez niego legendy:

Jako o tym obszernie pisze, na fundamencie dawnych Ojcéw, chwalebnego zakonu dominikanskie-
go ozdoba, Jacobus de Voragine, poszla na pustynia i na niej do konca zycia swojego, przez lat wiele
przemieszkata. Jak tam surowe Zycie prowadzila, jak sie w bogomyslnosci wywyzszyla, jakiemi przy-
wilejami od Chrystusa darowana byta, dwornego stuchacza odsytam do ksiegi jej Zywota, bo powia-
da¢ tego czasu nie mam (Balsam, 1764, s. 114).

Kaznodzieja, cho¢ zapewnia o autorytecie i wiarygodnosci zrodet, na ktérych oprze¢ si¢
mial autor Ziotej legendy, nie rozwija watku pokuty $wietej na pustyni, a informacja o tym,
jakze waznym dla jej wizerunku, etapie Zycia ma znamiona zdawkowosci. Swobodniejszy
w opisie i bardziej emfatyczny okazat si¢ Franciszek Kowalicki, cho¢ i on stronit od obrazo-
wych szczegotow:

Zajrzyjmy do jaskini $wietej pustelnice, jezeli wni$¢ miejsca poszanowanie nie pozwala. Dom to
cudow, cndt mieszkanie, $wigtobliwosci patac, tryumfow codziennych z ciala, czarta, $wiata Kapi-
tolium, niebo mniejsze. Zstepowali tu aniolowie i w niebie si¢ by¢ widzieli (Kowalicki, 1725, s. 157).

Pokuta Magdaleny na pustyni marsylskiej, jako materia literacka, wydaje si¢ mniej atrak-
cyjna niz pobudzajacy imaginacje obraz ,,kroélestwa rozkoszy”. Dysproporcja tych opiséw za-
pewne nie jest uwarunkowana wiarygodnoscia przekazu — obydwa elementy pochodzg prze-
ciez z legendy $wietej i nie posiadaja sankgji biblijnej. Czynnikiem decydujacym zapewne stata
sie tu wlasnie literacka atrakcyjnosc.

Najwiecej szczegotow na temat miejsca pokuty Magdaleny znajdujemy w kazaniu inne-
go plodnego kaznodziei jezuickiego, zwigzanego z prowincja litewska Antoniego Szyrmy.
Swoista architektonika groty pokutnej ma oczywiscie sens symboliczny:

Pisza bowiem niektérzy autorowie, iz §[w]. Magdalena po wniebowstapieniu Chrystusowym od Zy-
déw na wygnanie postana, do Marsyliji przyptynawszy, i tam w pewnej zawarszy sie jaskini w niej te
po bokach popisala stowa. [...] Trzy stopnie albo gradusy owa jaskinia dla wejscia miala. Na pierw-
szym napisano: Nil contra Deum [...]. Na drugim stopniu: Nil sine Deo. [...] Na trzecim: Propter
Deum omnia. Cigzkie dobrowolne w ciemnej i ciasnej jaskini wiezienie, ciezkie od wszelkiej konwer-
sacyi ludzkiej oddalenie si¢, do ktorejm przez wiele lat przywykla (Szyrma, 1725, s. 713-714).
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Niepozbawiona uroku anachroniczno$¢ tego wyobrazenia (Magdalena miataby bowiem
zna¢ tacing?) nie powinna przestaniac jego sensu ascetycznego. Nic przeciwko Bogu, nic bez
Boga i wszystko ze wzgledu na Boga to kolejne stopnie poddania si¢ i calkowitego otwarcia
na dzialanie Boze. Jaskinia ciemna i ciasna, ekstremalna samotno$¢ jawig sie tu jako niezbed-
ne warunki doskonalego oczyszczenia wnetrza, tak by mogto ono przyja¢ nadprzyrodzona
taske.

Stworzenie katalogu regul pokuty, ktéry obowigzywal w jaskini-schronieniu Magdaleny,
moze przywodzi¢ na mysl ksiegi penitencjarne wykladajace zasady, wedtug ktérych winna
odbywac si¢ pokuta (Gorecki, 1976, s. 287-296). Pokuta publiczna, podejmowana za grzechy
ciezkie (poenitentia dura et laborosa), czyli apostazje¢, zabdjstwo i cudzoldstwo, réwniez obej-
mowala trzy stopnie: wejécie do grona penitentéw, wykonanie ciezszych praktyk pokutnych,
pojednanie z Ko$ciotem (Bortkiewicz, 2000, s. 72).

Cytowany tu juz kilkakrotnie Stefan Poninski poswigcit pokucie Magdaleny caly cykl ka-
zan przeznaczonych na oktawe jej $wieta. Oczywiscie, znalazlo sie tu tez miejsce na opis miej-
sca penitencji. Zyskuje ono wyrazisto$¢ dopiero przez kontrast z patacem, w ktérym $wigta
wiodla grzeszne zycie:

Jaka jednak Magdaleny pokutujacej od grzesznicy we wszystkim rézno$¢ zebysmy doznali! Przenie-
$my si¢ z pomienionego dziedzicznego jej zamku do massylijskiej jaskini. O, jak tam juz insza daleko
facies! Prosta, gtucha, okropna, chropowata skala miasto pawilonéw, poscieli - gruba rogoza, mia-
sto galanteryi - rézne mortyfikacyi instrumenta, a tudziez krucyfiks. To jej wszystka galanteryja,
ozdoba i zaszczyt [...] (Poninski, 1723, s. 28).

Zestawienie bogactwa palacu oraz surowosci jaskini maja stuzy¢ z jednej strony ukaza-
niu rozmiaru wyrzeczen Magdaleny, a z drugiej — napomnieniu tych, ktérzy (lub ktore) wciaz
jeszcze znajduja upodobanie w ,,galanteryjach” i ozdobach. O samej jaskini dowiadujemy si¢
gltéwnie, ze byta ,,okropna”, zascielona fykiem (rogoza) i wyposazona w nieokreslone blizej
narzedzia umartwienia oraz - jak w ikonografii — krucyfiks. Poninski w catym cyklu swo-
ich kazan postuguje si¢ zreszta bardzo chetnie podobnymi kontrastowymi zestawieniami, tak
jakby dopiero napiecie, obrazowe i emocjonalne, miedzy $wietnoscig zmystowego i grzeszne-
go $wiata mlodosci Magdaleny a jej surowa penitencja stwarzalo pozadany efekt retoryczny
i dydaktyczny.

Najobszerniejszy staropolski zywot Marii Magdaleny — Romans zbawienny — przekazuje
bardziej szczegdtowe opisy miejsca pokuty Marii Magdaleny. Emanujg one groza:

Gdy tedy wyszedlszy z Massyliji, o odludnej mysli osobnosci, obaczy z daleka straszng gore, kto-
ra swoja wysokoscia niejako zdala sig, ze niebu grozita. Z wielkim tedy pospiechem zaczeta do niej
sie zbliza¢, do ktorej przyszedlszy, obaczy, ze na niej od cieniow galezi brudne jakie$ wydaja sie
okropnosci, nawet na samym jej wierzchu, boki jej uzbrajaja nieprzetamane skaly zbyt ostre, kto-
re konczystoscig swoja, nie mniej twardg jako tez niedostepna, strach w samych oczach wzbudzajac,
a do serca go przesylajac, stamtad go po wszystkich cztonkach rozrzucaja [...] (Kwinta, 1779, s. 161-162).
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Gora jest ,straszna”, grozi nawet samemu niebu, skaly okazuja sie ,ostre”, ,konczy-
ste”, ,twarde”, ,niedostepne”, nawet cienie wydaja si¢ ,,brudne” - repertuar wykorzysta-
nych przez Kwinte epitetdw jest bogaty, a ich barwa stylistyczna calkowicie jednoznaczna.
Przestrzen penitencji nie bedzie po prostu wyrzeczeniem i odcigciem si¢ od $wiata — bedzie
otchlanig grozy, $wiadomym zanurzeniem si¢ w to wszystko, przed czym cialo i wyobraz-
nia instynktownie si¢ bronig.

Sama jaskinia znajdowala si¢ w skalnej szczelinie na szczycie gory. Szczegétowos¢ deskryp-
cji jest doprawdy wyjatkowa w polskim pismiennictwie:

Po samym za$ tej gory wierzchu rozcigga si¢ skata na kilka mil od wschodu stonca ku zachodo-
wi, a w tej na strone zachodnig otwiera si¢ jaskinia, jednak tak niska, Ze stang¢ w niej cale nie moz-
na na wschodzie, ku $rodkowi za$ jej wyzszg ma troche sklepistos¢, a te nie od ludzkiej reki, ale od
natury wyrobiong. W jej zas pawimencie znajduje si¢ tam niby jaka studzienka, przez ktdra przesta-
piwszy, mozna wni$¢ na dalsze jej miejsca plaskie (Kwinta, 1779, s. 163).

Opis Kwinty nie w pelni odpowiada topografii rzeczywistej jaskini, w ktérej wedlug
prowansalskiej legendy miala pokutowaé Magdalena. Do potowy XIII wieku wierzono,
ze grota pokutna $wietej znajdowala sie; kilka kilometréw od kosciota §w. Maxima, wyso-
ko w masywie goéry Sainte-Baume (Haskins, 1993, s. 125). Grota owa zostala w 1248 roku
odwiedzona przez dominikanina Fra Salimbene, ktory tak oto relacjonowal t¢ wyprawe:

Moéwia, ze jaskinia, w ktorej Maria Magdalena przez trzydziesci lat odprawiala swa pokute, jest poto-
zona pietnascie mil od Marsylii. W wigilie jej $wieta spedzitem tam noc. Znajduje si¢ w bardzo wyso-
kiej skale i w moim przekonaniu mogtaby pomiesci¢ tysiac ludzi. Sg tam trzy oltarze i zrédto podob-
ne do tego w Siloe. Wiedzie do niego bardzo pi¢kna $ciezka. Na zewnatrz groty jest ko$ciol, w ktorej

postuge sprawuje ksigdz. Powyzej gora jest nawet wyzsza niz baptysterium w Parmie, a sama jaski-
nia wewnatrz skaty jest tak wysoka, ze trzy wieze Asinelli w Bolonii nie moglyby jej dotkna¢ (Fra Sa-
limbene de Adam, Cronica Fratris Salimbene de Adam Ordinis Minorum, za: Haskins, 1993, s. 126).

Elementem wspo6lnym obu opisow jest to, ze jaskinia znajdowac sie¢ miata w nadzwyczaj
wysokiej gorze, cho¢ wedtug Kwinty sama grota miala by¢ bardzo niska (co zapewne przyspa-
rzato dodatkowych cierpien pokutnicy), a wedle naocznego $wiadka — wrecz przeciwnie, im-
ponujaco wysoka, wyzsza niz stawne wieze Bolonii. Podobnie jak u Skargi w romansie Kwin-
ty czytamy takze o przerazajacym mieszkancu jaskini, w ktérej osig$¢ miala Magdalena:

Ten smok tak byl straszny, ze gdyby pedzel moégt go wyrazi¢ dostatecznie, to same wyobrazenie
$miertelne by patrzacym czynito postrachy i jadowito$¢ jego, cho¢ tylko malowana, bytaby do-
stateczna na strucie kazdego. Byt tak wielki, jakiego na to potrzeba, azeby byt sktadem wszelakiej
trucizny. Réznoscig farb swoich oswiadczal, ze miat spolecznosé¢ ze wszystkiemi bolami, noszac
barwe kazdego na sobie. Luska, skrzydta, szers¢, rogi, pazury nad innych drapieznych zwierzéw
przedluzone skladaly takie straszydlo, jakie chyba na dnie piekielnym moze si¢ znalez¢ straszniej-
sze. Oczy jak zywe wegle zarzace sie, z paszczy siarczysty plomien wynikal, stowem - jak jedno
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wezrzenie tej bestyi dosy¢ bylo na uczynienie wiele trupéw, tak ukaszenie na dostateczne zniszcze-
nie kazdego, kto by si¢ tylko w jego paszcze dostal (Kwinta, 1779, s. 164).

Smok, ktéremu Kwinta poswiecil tak wielu uwagi, w jaskini po prostu ust¢puje miejsca
$wietej, gdyz dobro ma pierwszenstwo przed ztem. W symbolice chrzescijanskiej smok tra-
dycyjnie utozsamiany jest ze ztem, a nawet stanowi obraz szatana (Forstner, 1990, s. 129-130).
W tradycji smok bywal traktowany jako realne zwierze. Wyobrazenie to zostato uksztaltowa-
ne nie tylko na podstawie wierzen mitologicznych, lecz réwniez, a moze przede wszystkim,
przekazu biblijnego. W Biblii bowiem smok pojawia si¢ wielokrotnie, zawsze jako symbol sza-
tana lub przeciwnika Boga”. Wywodzaca sie z eschatologicznej w charakterze Ksiegi Daniela
historia proroka, ktory podstepem pokonal smoka babiloniskiego (Dn 14,27), stala si¢ inspira-
cja dla wielu opowiadan o walce z bestig, podejmowanej zaréwno przez §wigtych, jak i ryce-
rzy. Przekonanie o realnosci smokéw, o ktérych méwi przeciez Pismo Swiete, wyrazali takze
ojcowie Ko$ciota i pierwsi egzegeci (Kobielus, 2002, s. 294-298). Sw. Augustyn, interpretujac
pokonanie smoka w Apokalipsie, wskazal w biblijnym potworze, ktéry kusit w raju Adama
i Ewe, zrdédlo zta na $wiecie (Hubaczek, 2010, s. 28).

W tradycji hagiograficznej smok pojawia si¢ rownie czesto, czego $wiadectwem jest cho-
ciazby Zlota legenda. Jakkolwiek w Zywocie $w. Marii Magdaleny Jakub de Voragine nie wspo-
mina o smoku, to towarzyszy on innym $§wietym. Szczegdlnie znaczace wydaje sie fakt, ze wia-
$nie siostra Magdaleny, Marta, miata pokona¢ straszliwego smoka, ktéry zamieszkiwat w lesie
nad Rodanem i nekat okoliczng ludnos¢:

W tym czasie w pewnym lesie nad Rodanem, pomiedzy Arles i Awinionem zyl smok, pétzwierze,
polryba, grubszy od wotu, a dtuzszy od konia. Mial on zeby ostre jak miecze, a nadto rogi, glowe zas
jego z dwdch stron ochranialy tarcze (de Voragine, 2000, s. 469).

Marta pokonata smoka $§wiecong woda po tym, jak szczesliwie wraz z siostrg Magdalena,
bratem Lazarzem oraz Maksymianem dotarta do Marsylii.

Mozna zatem sadzi¢, ze w toku ksztaltowania si¢ tradycji hagiograficznej doszto do dal-
szej kontaminacji motywdw, obecnych w tej samej opowiesci, a jedynie ,,przypisanych” innej
swietej. W romansie Kwinty Magdalena nie musi jak jej siostra walczy¢ ze straszliwg bestig;

17 W Biblii smok pojawia si¢ m.in. w nastepujacych miejscach: ,,Z6t¢ smokéw wino ich a jad zmijowy nieuleczony”
(Pwt 32,33); ,, Ty$ utwierdzil mocg twoja morze, pokruszyles glowy smokéw w wodach. Ty$ potart glowy smokowe,
dale$ go na pokarm ludziom murzynskim” (Ps 74,13-14); ,,Bedziesz stapat po wezach i zmijach, a Iwa i smoka
bedziesz mogt podeptac” (Ps 91,13); ,,Mieszkac ze lwem i smokiem bedzie si¢ podobato raczej niz mieszkac
ze ztg niewiastg.” (Syr 25,23); ,,[...] potknal mie jako smok, napelnit brzuch swoj pieszczota moja i wygnal mie’
(Jr 51, 34); ,,[...] a oto Smok wielki, rydzy, majacy siedm gtéw i rogéw dziesi¢é, a na gtowach jego siedm koron,
aogon jego ciagnal trzecia cze$¢ gwiazd niebieskich. I zrzucil je na ziemie. A Smok stanat przed Niewiasta, ktora
miala porodzi¢, aby, gdyby porodzita, pozarl syna jej” (Ap 12,3-4); ,,I zstala si¢ wielka bitwa na niebie: Michat
i Anjolowie jego walczyli ze Smokiem, i Smok walczyl i Anjolowie jego. [...] I zrzucon jest on Smok, wielki waz
starodawny, ktérego zowa Diablem i Szatanem, ktory zwodzi wszytek §wiat, i zrzucony jest na ziemie, i Anjotowie
jego z nim sg zrzuceni” (Ap 12, 7-10). Wszystkie cytaty biblijne wg wyd.: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba
Wujka z 1599 r. (1999).

>
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smok dobrowolnie opuszcza swoja siedzibe, a Magdalena, odprawiajac swa pokute, miejsce
to uswieca.

Kwinta, charakteryzujac mieszkanca jaskini, wyraznie dazyt do nasycenia opisu elementa-
mi plastycznymi i pobudzajacymi wyobraznie. Obraz bestii z Romansu zbawiennego nawia-
zuje wiec do wizerunku smoka z Apokalipsy, ale mozna réwniez dopatrywac si¢ w nim ryséw
smokow zaludniajacych romanse rycerskie, w ktérych podobne bestie mialy ozywi¢ i uroz-
maici¢ akeje, przede wszystkim eksponujac cechy bohatera, np. odwage czy mestwo (Wierz-
bicka, 2011, s. 192). Im straszniejszy smok, tym wieksze zastugi tego, kto go pokonal. Przera-
zajacy wyglad $wiadczy¢ mial o kumulacji wszelkiego zta, a jednoczesnie o nieprzecietnej sile
osoby dokonujgcej unicestwienia potwora (Ossowska, 2000, s. 89). W romansie Kwinty smok
spetnia podobng funkcje. Cho¢ Magdalena nie musi z nim fizycznie walczy¢, to umykaja-
ce przed nig zlo (smok-szatan) staje si¢ miarg jej zwycigskiej $wietosci i oczywistego mestwa.

Racjonalistyczne tendencje ,wieku $wiatel” poskromia wyobraznie pisarzy opowiada-
jacych o pokucie Magdaleny w marsylskiej jaskini. I tak na przyklad o$wieceniowy pisarz,
ttumacz i dziatacz muzyczny, ksigdz Wactaw Sierakowski, w Zywocie Maryi Magdaleny,
bedacym cze¢scig trzynastotomowej Historyi koscielnej, czyli zbioru zZywotéw swietych Pan-
skich (1779-1800), ttumaczonej z wloskiego oryginalu piéra Carla Massiniego z zakonu filipi-
néw, wykaze sie duza ostroznoscig w podejsciu do tradycji hagiograficznej skupiajac si¢ raczej
na probie wskazania, kim byla $wieta, oraz na wyjasnieniu ztozonosci tej postaci na podsta-
wie informacji zawartych w Ewangeliach (Sierakowski, 1799). Pojawia si¢ rowniez wzmian-
ka na temat ,chwalebnego meczenstwa” Magdaleny, jednak autor z dystansem odnosi si¢
do informacji, ktére nie pochodza bezposrednio z Pisma Swietego, i nie bedzie juz wspominat
o prowansalskim etapie zycia uczennicy Chrystusa, siegajac raczej (co bardzo rzadkie w pol-
skiej tradycji hagiograficznej) do tradycji wywodzacej si¢ od Grzegorza z Tours i patriarchy
jerozolimskiego Modesta oraz z martyrologium wschodniego:

Ot6z co nam §[wieci] ewangelistowie o §[wietej] Maryi Magdalenie opisujg i mato co pewniejszego
najduje sie o niej w Historyi koscielnej. S[w]. Modest, patryjarcha jerozolimski w wieku VII, méwi,
ze poszta do Efezu w kompaniji (co jest wielce podobne) z Najswietszg Panng i ze po Jej wniebowzie-
ciu zawsze, poki zycia, przy $[w]. Janie bawita, nie chcgc opusci¢ tego apostota Panny, ukochanego
ucznia Jezusa Chrystusa. Dodaje nadto, zZe zakonczyla swe zycie chwalebnym meczenstwem, ktére-
go dzieje w owe czasy czytywane byly, ale do nas nie doszly (Sierakowski, 1799, s. 79-80).

Malownicze i legendarne okolicznos$ci penitencji Magdaleny ostatecznie okazywaly sig
mniej istotne niz sam fakt nawrdcenia i skruchy $wietej, stanowiacy niestabnace natchnienie
dla pokutujacych grzesznikow.
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The places of Earthly delights and penance of Saint Mary Magdalene in
hagiography and sermons in Old polish literature

Summary

The author of the article attempts to describe the places where Mary Magdalene allegedly
dwelled. The hagiographic accounts and old Polish sermons, especially from the Saxon dynas-
ty times, are the baseline for this work. Old Polish literature created three depictions of Mary
Magdalene: as a beautiful and sensual sinner, as an ascetic penitent and as a devout mystic. In
all these three cases the places where the saint dwelled is very important. Mary Magdalene
as a beautiful sinner dwelled in places full of exquisiteness and wealth. A crucial feature here
are the attributes of the saint: a mirror and a perfume vial. As a penitent, Mary Magdalene
was praised as an example for the sinners looking for conversion. The place Mary Magdalene’s
penance became a part of her atonement.

Stowa kluczowe: Maria Magdalena, pokuta, romans barokowy, hagiografia, palac, lustro, zwierciadlo, spe-
culum, pustelnia, jaskinia, smok
Keywords: Mary Magdalene, penance, the baroque novel, hagiography, palace, mirror, speculum, hermita-
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