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O G OLNY P L A N

ROZPJftAWY.

Przedmiotem tej ksigzki jest zagadnienie o wolnosci na-
szej woli — celem: wyjasnienie istoty tego zagadnienia, przed-
stawienie ostatnich rezultatéw do jakich doszta nauka, wreszcie
wskazanie metody dla przysztych badan.

Chcac méwi¢ o wolnosci woli nalezy przedewszystkiem
objasni¢ co rozumiemy przez sama wole. Pojecie za$ woli
nie da sie ustali¢ inaczej, jak w poréwnaniu z innemi wiadzami
duszy. Dopiero na podstawie tego wyjasnienia mozna bedzie
oznaczy¢ na czem mianowicie polega kwestyja wolnosci woli
i przystapi¢ do jej rozbioru.—--Zadosyéuczynienie tym warun-
kom bedzie celem pierwszej cze&' rozprawy.

Rozbiér obecnego stanowiska”™y westyi moze by¢ zrozumia-
tym tylko na podstawie historyi; przedstawienie zatem celniej-
szych pogladoéw na kwestyje wolnosci woli, bedzie przedmio-
tem drugiej czesci.

Scieranie sie prawd jakiego obraz daje historyja kazdej
nauki, rzuci nam swiatto na te prawdy, ktére przetrwaty kryty-
ke wiekoéw i na caty charakter wspotczesnych badan psycho-
logicznych; bedziemy wiec mogli przystapi¢ do wytozenia
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ostatnich rezultatéw nauki, wykazac ich braki i znaczeiie —
i to stanowi¢ bedzie tres¢ trzeciej czesci rozprawy.

Wreszcie przedstawienie rezultatow i krytyka takowych,
same przez sie, podadzg nam wskazowki dotyczace przysziego
kierunku prac psychologicznych czyli metody przysztych ba-
dan.— Wskazowki te ztozg czes$¢ czwartg i ostatnia.
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CZESC |
TEORYJA WOLI.

ROZDZIAL 1.

Psychologiczne podstawy objawu woli.

Cate nasze zycie duchowe spoczywa na jednym zasadni-
czym fakcie. Bez niego umystowy, uczuciowy i moralny
rozwdj naszej duszy bytby niemozebnym.

Tym zasadniczym faktem jest rozrdznienie siebie od tego
co nas otacza— ,ja“ od ,nie ja“ jak moéwiag filozofowie.*— Do-
poki ten fakt wewnetrzny niespetni sig¢, dopdéty niema wiasci-
wego zycia duchowego, dopdéty pozostajemy w granicach bez-
wiednej natury, stanowigc nieodrodng czgstke otaczajacej nas
materyi.

Nasza instalacyja w S$wiecie zjawisk, nasze wystgpienie
wposrod sit przyrody jako samodzielnej sity duchowej, datuje
sie dopiero od chwili owego pierwszego aktu naszej samowie-
dzy. Od tej chwili jesteSmy obywatelami Swiata.

Akt wewnetrzny o ktéorym mo*wa, jest aktem naszej sa-
mowiedzy, poniewaz wiedzie¢ o sobie jestto spostrzega¢ roznice
jaka zachodzi pomiedzy mng a tem co mnie otacza, pomiedzy
tym ktory widzi atem co jest widziane.

Bez tej przeciwstawnosci niema zycia duchowego, niema
wiasciwej czynnosci duchowej. Dusza nasza jest sitg rownie
bezwiedng jak i reszta sit przyrody, dopdki w niej nie ustali
sie owa przeciwstawnosé dwoch Swiatéw, wewnetrznego i ze-
wnetrznego. Chwila w ktérej przestajemy przeciwstawiaé ze-
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wnetrznej rzeczywistosci przedmiotowej, naszg rzeczywistosé
wewnetrzng podmiotowa, jest chwila przejscia do bezwiedzy.

Odnosnie do naszego organizmu, punktem centralnym dla
obu S$wiatéw jest nasze ja. W niem zbiegaja sie promienie
owego kota wszechzjawisk, ktdrego okrag pozostaje niedosci-
gtym dla najSmielszej fantazyi. — Czuje $wiatto gwiazdy na
milijardy mil odlegtej od mego oka zaréwno jak i wrazenie
b6lu w gtebi wilasnej duszy. Gwiazda nie jest moja, ale bol
jest moim. Czy gwiazda zagasnie, czy nowem Swiatlem za-
bltysnie, ja czuje moj bdl, czuje ze nie przestalem byé tem
czem bytem. Zmieniajac miejsce moge zmienié wszystkie
przedmioty, ktére widze, oprécz wlasnego ciata. ldzie ono za
mng wszedzie gdzie ide i niemoze chodzi¢ inaczej. Jesli
dotykam przedmiotu zewnetrznego ktéry widze, to czuje tyl-
ko wrazenie oporu idgce przez reke, ale dotykajac swojej reki,
czuje zarazem i reke ktora dotyka i reke ktéra jest dotknieta.

Wreszcie, doswiadczam w kazdej chwili uczu¢, ktérych
nigdy niewywotuje sam przedmiot zewnetrzny 1ktére trwaja nie-
zaleznie od wrazeh zewnetrznych, np: uczucie gtodu, pragnienia,
b6lu wewnetrznego, zmeczenia, i t. p.

Oto podstawy zmystowe ustalajgce w naszej duszy poczu-
cie réznic zachodzgcych pomiedzy ja i nieja.

W znaczeniu powyzszem pojecie ja obejmuje granice na-
szego ciata, jego powierzchnie. Jest to znaczenie najobszer-
niejsze. Kiedy moéwie: ,bytem wczoraj tam a tam”, to rozu-
miem przez siebie caty mdj organizm fizyczny i duchowy.
Ale wiadza abstrakcyi, wiadza odrywania jednej tresci od dru-
giej, pozwala nam nadawa¢ temu pojeciu wiecej szczego6towe
znaczenie. — Kiedy moéwie: ,,bytem zawsze uczciwym cztowie-
kiem” to przez siebie nierozumiem mojego ciata, ale raczej
tylko mojg dusze. Albo Kkiedy modwie: ,staram sie pokonaé
zmeczenie mego ciata” - to wyraznie przeciwstawiam mojg du-
sze, jako siebie, memu ciatu jako czemus zewnetrznemu. —
Moge nawet w duszy przeciwstawia¢ pojedyncze objawy ducho-
we uwazajgce jeden z nich za swoje ja. —- ,Jako ojciec stawie
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cie” mowit Manlius Torquatus do syna, ,jako wodz skazuje
cie na Smierc.” W pierwszem zdaniuja identyfikuje sie z mi-
toscig ojcowska, w drugiem z obowigzkiem wodza. Nawet

chwilowy poped moze reprezentowa¢ nasze ja. ,Chcesz
jes¢ ?” — Niechce, — albo zresztg moge skosztowac.”— Ja chce
i jJa niechce jes¢. — Jednoja chce co innego a drugie co in-

nego, przytem oba moga by¢ tylko chwilowe, poniewaz w obu
tych razach poczucieja identyfikuje sie z pojedynczemi popeda-
mi. Nareszcie kiedy méwie ze ,,nasze ja jest punktem central-
nym dla catego kota zjawisk przyrodzonych” to nieoznaczam
blizej co przez to ja rozumiem, wymawiam tylko wyraz, kté-
ry jednakze przez swoje skojarzenie z przytoczonemi wyzej
grupami zjawisk, nieprzestaje by¢ zrozumialym. Niewymie-
niam co chce w tej chwili przez ja oznaczyé, ale czytelnik
przypomina sobie chocby niejasno faktyczng tres¢ tego
oderwanego pojecia i to nam daje mozno$¢ porozumiewania
sie za pomoca wyrazéw symbolizujacych pewna grupe uogdl-
nionych zjawisk.

Tak wiec mozemy pojecie ja uszczuplaé, koncentrowaé
i odosobniaé¢ nietylko od wyobrazenia naszego ciala, ale nawet
od reszty objawéw duchowych. — Metafizycy ktérym nieraz
udaje sie posuwaé¢ abstrakcyje az do absurdu, utrzymuja na-
wet ze nasze ja jest czem$ zupetnie odrebnem jeszcze od tych
wszystkich zjawisk ktéresmy wymienili  Ale bedzie to tylko
gra wyrazow. Niemozna wyobraza¢ sobie, lub mie¢ poczucie
tego co niema zadnej tresci. Pojecie ja jest tylko uogoélnie-
niem, tgcznikiem tysiagca zjawisk wewnetrznych na podstawie
ich wspolnego charakteru, tak jak pojecie nieja jest uogol-
nieniem, #acznikiem tysigca zjawisk zewnetrznych na podsta-
wie ich wspélnego charakteru — ale pojecie i poczucie ja,
w oderwaniu od ciata, w oderwaniu od duszy, od wszelkich
mys$li, uczué¢, popeddéw, wspomnieh i nadziei szczegétowych
jest tylko wyrazem symbolizujgcym pojecie, w ktérem wszyst-
kie te pojedyncze stany duszy wzajemnie ,sie zacieraja, za$
w oderwaniu od tego pojecia, ja nie jest juz niczem. Kiedy
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wymowie wyraz: barwa, to czytelnik wie o co idzie, jakkolwiek
w pojeciu ktére ten wyraz symbolizuje wszystkie szczegdtowe
barwy wzajemnie sie zlewajg i zacierajg— lecz gdybym ze-
chciat utrzymywac ze barwa ma byt rzeczywisty w oderwaniu
od wszystkich, koloréw, nie doszlibySmy nigdy do tadu.

Pojecizja, jest jak widzieliSmy zmiennem co do szczeg6-
towej tresci, niemniej jednak pozostaje ono stale Srodkowym
punktem naszych wyobrazen. Jedno i drugie nietrudno wy-
tlomaczy¢. Pojecie ja jest zmiennem poniewaz w zyciu naszej
duszy co chwila inny utwér duchowy przywitaszcza sobie przo-
downictwo w zakresie pozostatych: co chwila o czem innem
mys$limy, co innego czujemy a tem samem i czego innego po-
zgdamy.— Poczucieja jest zmiennem poniewaz inne wrazenia
sktadajg" sie natnie gdy jestem zdréw, inne gdy jestem chory,
inne gdy jestem dzieckiem, miodziencem lub starcem, inne
gdy jestem gtodny, zmeczony, $pigcy lub przejety namietno-
Scig. Sa wypadki ktére nas w jednej chwili czynig niepodo-
bnymi do siebie.

Niemniej jednak pojecie i poczucie Ja jest trwalem, po-
niewaz wrazenia ktore sie na nie skladajg sg bezustanne.

Dopoki zyje i mam Swiadomos¢ musze czu¢ swoje ciato
i chotbym na nic nie zwracal uwagi, wrazenia od skory, mie-
$ni i wnetrznos$ci nieprzesfcajg dochodzi¢ do mézgu, a przerwa-
nie ich zawiesza objaw samowiedzy.

W tej chwili wystarcza nam fakt doswiadczalny ze poje-
cie i poczucie ja zrodzone pierwotnie na gruncie rézno»
rodnosci wrazenn zewnetrznych z wrazeniami wewnetrznemi,
w miare rozwoju umystowego stopniowo sie uduchownia, po-
zwalajac nam nietylko odrézni¢ nasz organizm od Swiata ze-
wnetrznego, ale takze naszg dusze od naszego organi/mu, nasze
mysli od naszej duszy, nasza mys$l o danej mysli od niej sa-
mej. Sita i jasno$¢ tego rozréznienia jest miarg rozwoju na-
szych wladz duchowych. Potega umystu polega na stopnio-
wym wzroscie wiladzy odczuwania najdelikatniejszych réznic,
bez zboczenia z zakresu zjawisk na pole pustej frazeologii.
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Mamy wiec dwa bieguny zjawisk: przed nami — mate-
ryja, w nas— duch.

Oddziatywanie materyi na ducha za posrednictwem ner-
woOw czucia nazywamy wrazeniem.

Oddziatywanie ducha za materyje na posrednictwem ner-
wow ruchu nazywamy czy/iem.

Swiat nam daje wrazenia, my mu dajemy czyny. — Prad
dosrodkowy dosiega swego celu w ognisku $wiadomosci, w po-
czuciu.ja — prad odsrodkowy rozprasza swe objawy w bez-
miarze zjawisk.

Siedliskiem poczucia ja jest mézg. Droga do moézgu sa
nerwy czucia, drogg od mézgu— nerwy ruchu. Innych komu-
nikacyj ze Swiatem zewnetrznym niema. Duch ktéremuby ode-
brano nerwy czucia i nerwy ruchu, jesliby istniat sam w sobie,
przestatby istnie¢ dla nas.

Ale nerwy czucia nie sg bezposrednio wystawione na
dziatanie Swiata zewnetrznego, podobnie jak nerwy ruchu nie-
moga bezposrednio objawiac¢ ludzkiej woli.

Najdelikatniejsze koniuszczki nerwow czucia rozgateziajg
sie w tkankach wrazliwych, w skérze i przeobrazonych z niej
organach, zwanych organami zmystéw. Samym nerwem
optycznym przy najzdrowszym moézgu nie mozna widzieé, sa-
mym nerwem akustycznym styszeé i t. p. bez posrednictwa
odpowiednich organdw.

Podobniez sam nerw ruchu niemoze da¢ objawu woli; on
tylko przelewa swe podraznienie na widkna migsniowe, ktore
kurczac sie wprawiaja w ruch kosci lub btony, do ktérych sie
przyczepiaja, a tem samem i cate cztonki jak np. reka, ztozone
z tych elementéw  Cala nasza zewnetrzna dziatalnos¢ jest ru-
chem miesni.

Chodzenie, pisanie, méwienie, wyraz twarzy i t. p. sg ru-
chem mie$niowym wywotanym przez posrednictwo nerwéw ru-
chu idacych od mézgowia. NiejesteSmy w stanie wyrazaé na-
szej woli inaczej jak przez ruchy miesniowe. Nawet wyraz
oczu jest niemozliwym bez odpowiedniego uktadu powiek awiec
ruchéw miesniowych.
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Wrazenia pochodzgce od przedmiotéw lezacych zewnatrz
naszego ciata lub na jego powierzchni nazywamy wrazeniami
zewnetrznemi, pochodzace za$ z wnetrza ciata (jak np. wraze-
nie gtodu) nazywamy wrazeniami wewnetrznemi. Jedne i dru-
gie azeby dojs¢ do mozgu potrzebujg na to nerwdéw czucia,
ktére mogag przewodzi¢ prady tylko w kierunku dosrodkowym.
Wrazenia zewnetrzne czy wewnetrzne doszediszy do mézgu
mogg sie sta¢ Swiadomemi. Mowie ,,mogg‘‘ nie za$ ,stajg sie“
poniewaz tysigce wrazeh dochodzacych do mézgu niedochodzag
jednak do Swiadomosci. Niezaprzeczony fakt uwagi wystarczy
dla uprzytomnienia tej prawdy, ze azeby dane wrazenie stato
sie Swiadomem potrzebny jest pewien warunek wewnetrzny
obok innych zewnetrznych. Tym warunkiem wewnetrznym jest,
jesli sie tak wolno wyrazi¢, zetkniecie danego wrazenia z po-
czuciem ja, wytworzonem przez inne wrazenia, i tylko skom-
binowanie sie tych dwdch réznorodnych pierwiastkéw moze
wyrodzi¢ akt rozrdznienia, akt Swiadomosci. Jesli wrazenie
zewnetrzne przewaza, to wytworzy sie akt $Swiadomosci ob-
jektywnej, jesli pierwiastek wewnetrzny przewaza, to wytwo-
rzy sie akt samowiedzy.

Kazde wrazenie wbiegajgc do mdzgu, do owego zbiorni-
ka wrazen, zastaje tam pewien stan zywotnosci od ktérego za-
lezy los jaki je spotka i zmiany jakie wywota w wewnetrz-
nej lub zewnetrznej pracy ducha.

Jesli dziatalno$¢ mozgu jest uspiona, krew zbyt stabo do-
ptywa, to wrazenie na taki grunt padajace pozostanie bez
skutku; opér sparalizowanych chwilowo tkanek bedzie za sil-
nym azeby dane wrazenie nie wyczerpato na nim swej sity
ruchu jaka z soba przyniosto, i pozostanie jak byto nieswia-
domem.

Jesli przeciwnie mdézg jest czynnym, jesli krew z tlenem
naptywa w dostatecznej ilosci a dziatalnos¢ tkanek sprowadza
szybszag odnowe materyi, jesli fale wyobrazen i uczué¢ sg
w peini dzialania wéwczas wbiegajgce do moézgu wrazenie mo-
ze sie sta¢ Swiadomem. Mowie jeszcze poniewaz i tia
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taki grunt upadiszy, dane wrazenie niestanie sie Swiadomem, je-
$li natrafi na przeciwny prad psychiczny i nie bedzie dos¢ sil-
nem azeby go pokona¢ i przedrze¢ sie do poczucia ja, dopoki
sie za$ te dwa pierwiastki nie skojarza dopoty nie nastgpi akt
poczucia réznicy, dopéty dane wrazenie pozostanie nieswia-
domem.

Wrazenie ktore sie stalo Swiadomem wchodzi w skiad
naszej duszy. Moze ono zapas¢ na nowo w bezwiedze i znowu
by¢ powotanem do Swiadomsci, ale zawsze nieprzestaje by¢
sitg ktorg Swiat zewnetrzny ztozyt duszy w depozycie. Ta-
kich wrazen tysiace odbieramy codziennie. Tym sposobem
moézg staje sie zbiornikiem i kondensatorem niezmiernej pote-
gi utajonej, potegi ktéra uczuciem obejmuje ludzkos¢, mysla
odkrywa nowe $wiaty, czynem panuje nad przyroda.

Wrazenie $Swiadome staje sie wyobrazeniem.

Jesli od przedmiotu zewnetrznego promienie $Swiatta padaja
w moje oko, to na siatkéwce (*) tworzy sie obraz tego przedmio-
tu, lecz obraz ten jest jeszcze tylko fotograficznem odbiciem
danego przedmiotu w miniaturze. Dopiero gdy podraznione
tym obrazem odpowiednie wibkienka nerwu wzrokowego prze-
niosg czgstkowe wrazenia barw i Swiatta do samego moézgu i tam
wrazenia te zostang przez poczucie ja ujete, wrazenia ktére
byty obrazem w oku, stajg sie w mézgu loyobrazeniem.

Podobniez swiadomie ujete wrazenie dzwieku staje sie wyo-
brazeniem dzwieku, wrazenie zapachu wyobrazeniem zapachu
it p. W kazdej chwili w duszy naszej ustala sie tysigce wyobrazen
otaczajgcych nas przedmiotéw. Ale wyobrazenia te pozostajg dla
nas obojetnemi, niebudzgc zadnego szczeg6lnego zajecia. Tak
np. idac ulica, widze tysigce kamieni ktorych wyobrazenie
tworzy sie w moim umys$le ile razy tylko na nie spojrze,
ale tres¢ tych wyobrazen pozostaje dla mnie najzupetniej obo-

(*) Siatkéwka (retina) jest btonka wyscietajgca gtgb’ oka, w kto-
rej rozgateziaja sie najdrobniejsze koniuszczki nerwu wzrokowego przewo-
dzace wrazenie do mdzgu.
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jetng. Wszystko mi jedno ile tam byto tych kamieni, jaki
kazdy z nich miat ksztalt, jaka barwe, gdzie lezat ten a gdzie
6w. Patrzylem na nie i wyobrazatem je sobie w danej chwili,
ale te wyobrazenia szczegdtowe nie budzity we mnie najmniej-
szego zajecia, ani mi sie podobaty ani niepodobaty.

Takie ujmowanie przedmiotu ze wzgledu na samo jego
istnienie, zowie sie wAasciwem wyobrazaniem.

Wyobrazam sobie ze w tej chwili kamienie te leza tak
jak wowczas, wyobrazam sobie ze jesli ich jest tysigc to gdy-
by do nich doda¢ drugie tyle, bytoby ich dwa tysigce; wy-
obrazam sobie ze dwie linije réwnolegte nigdy sie z sobag nie
przetna, ze w tej chwili zapewne juz latarnie pogaszono na
miescie, ze wiadomosci z Kochinchiny, ktére wyczytatem w ga-
zecie moga by¢ prawdziwe, ze o dwa kroki przedemnag jest
dciana po ktérej chodzi mucha. Wszystko to bedzie tylko
ujeciem faktu ze wzgledu na samo jego istnienie, czyli ujecie
prawdy objektywnej wyobrazeniem. Wyobrazanie jest odbi-
janiem sie zewnetrznosci w naszym umysle. Odgrywamy w tym
razie po prostu role zwierciadta ktdre z rdwng obojetnoscig
odtwarza w sobie obrazy najwspanialsze i najwstretniejsze.

Lecz przypusémy ze idac ulica, potkngtem sie o jeden
z owych kamieni i silnie sttuklem noge. W skutek sttuczenia
dobiega do mdzgu wrazenie bdlu. Wrazenie to stawszy sie
Swiadomem rodzi wyobrazenie boélu lecz w tem wyobrazeniu
ujmuje przedmiot zewnetrzny (kamien) nie ze wzgledu na samo
jego istnienie ale przeciwnie tylko ze wzgledu na skutek tego
jego istnienia dla mnie, t. j. jak w danym razie, ze wzgledu
na stluczenie o ktére mnie przyprawit. Takie ujecie oddzia-
tywania objektywnego ze wzgledu na naszg istote, zowie sie
uczuwamem i jako uczucie przestaje by¢ obojetnem i staje sie
przyjemnem lub nieprzyjemnem. Uczuwam, to znaczy ze to
co ujmuje Swiadomie podoba mi sie lub niepodoba, sprzyja lub
nie sprzyja, budzi wstret lub upodobanie mniej lub wiecej
silne ale nigdy obojetne.
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Zatem uczuciem nazywamy S$wiadomos$é przyjemnego lub
przykrego stanu naszej istoty.

0 ile wyobrazenie prowadzi nas do ujecia prawdy nieza-
leznie od tego czy ona odpowiada lub nie, naszym upodoba-
niom, o tyle uczucie prowadzi nas do ujecia prawdy, wytgcznie
ze wzgledu na to czy ona odpowiada lub nie, naszej organi-
zacyi, naszym upodobaniom.

Zatem wyobrazanie jest natury objektywnej uczuwanie za$
natury subjektywnej. W pierwszem nie chodzi nam o nas, lecz
0 przedmiot, w drugiem niechodzi nam o przedmiot lecz o nas
samych, (np. wyobrazam sobie szpilke, czuje ukitocie szpilki).

Ale w jednym i drugim razie nasz udziat w ujmowaniu
wrazen jest przewaznie bierny: w pierwszym razie przedmiot
narzuca mi sie sam przez sie jako byt objektywny, w drugim
razie byt objektywny narzuca mi swéj wpltyw na mnie Ja
w obu razach jestem tylko Swiadomem i czujgcem zwierciadtem,
ktore odbija to co przed niem stawia.

Lecz te wyobrazenia ktére sie w nas wytworzyty, te uczu-
cia ktoreSmy doswiadczyli, nie gina w naszej duszy wraz
z przedmiotem ktéry je wywotat. Jak dyjament wystawiony
przez pewien czas na dziatanie Swiatta, potem Swieci w ciemno-
éci, tak mozg nasz wystawiony przez pewien czas na dziatanie
wrazen, pozniej odtwarza je chociaz pobudka wywotujaca tako-
we istnie¢ przestata. Te wyobrazenia i uczucia jak juz wspo-
mniatem, sg naszym arsenatem duchowym, wiegcej jeszcze, sg
naszg armijg duchowa gotowa w kazdej chwili wystgpi¢ do wal-
ki. Doswiadczenie jest poborem duchowym dla naszego or-
ganizmu; kazdy przybywajacy rekrut poddaje sie istniejacemu
juz porzadkowi, zalicza sie do pewnej kategoryi na mocy sko-
jarzenia podobienstw i jesli przechodzi w stan spoczynku, to
w kazdym razie na dany apel $wiadomosci na nowo wystgpié
moze do dziatania. W stanie czuwania armija ta ma swego
wodza, swojg mysl przewodnig okoto ktérej skupiajg sie inne,
ktora im nadaje swojg barwe i dziataniu celowemu przewodniczy.

Tak wiec wyobrazenia nasze i uczucia mogg przejs¢ w stan
czynny.
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Stan czynny wyobrazen zowie sie mysleniem, jesli mu
przewodniczy jedno wyobrazenie panujgce —*zowie sie marze-
niem jesli tej spojni duchowej brakuje i pierwsze lepsze wyo-
brazenie przywilaszcza sobie chwilowo przewage, azeby znowu
ustgpi¢ miejsca przy poczuciu ja innym przywtaszczycielom
naptywajacym bez tadu i sktadu. Marzenie jest rozprzeze-
niem karnosci duchowej, jest watesaniem sie maruderéw, bez
dowodztwa, bez porzadku i harmonii.

Sa to dwie najogoélniejsze formy w jakich przejawia sie
dziatalnosé wyobrazen.

Stan czynny uczu¢ daje wiecej- skomplikowane objawy,
o ile ze w nich wystepuje pierwiastek przyjemnosci lub przy-
krosci a to w najréznorodniejszym stopniu. —Podstawa dziatal-
nosci uczu¢ jest wiasdnie ich dwulicowos$é, ich strona przyjem-
na t j. zadawalniajaca nasze potrzeby i strona niep rzy-
jemna sprzeciwiajgca sie tym potrzebom. Pierwsza z na-
tury rzeczy oddzialywa na zywotno$¢ organizmu zgodnie
z jego ustrojem lub obecnym nastrojem i ozywia takowy utrzy-
mujac sie na jego gruncie— druga przeciwnie zawierajgc w so-
bie pierwiastki sprzeczne z zywotnoscig organizmu w ogoéle lub
obecnym jej nastrojem, narusza jg a tem samem budzi przeciw
sobie reakcyje. 1 ta to okolicznos¢ jest punktem wyjscia dla
wszelkiej naszej dzialalnosci: usuwal wrazenia przykre,
poddawac sie przyjemnym— oto dgzenie powszechne obejmu-
jace wszystkie nasze dgzenia szczegdétowe. Jak tkanka mate-
ryjalna organizmu przyswaja sobie chciwie pierwiastki pozy-
wne jej odpowiednie, pomijajac a nawet oddziatywajgc prze-
ciw odczynnikom przeciwnym jej zywotnosci, tak tkanka du-
chowa naszych wyobrazen i uczu¢ przyswaja sobie pierwiastki
duchowe jej odpowiednie, sprzyjajgce, z pominigeciem a nawet
silng reakcyja przeciw odczynnikom moralnym Kktore tej we-
wnetrznej harmonii szkodzg, ktore te naszga tkanke duchowag
szarpig i niszcza.

Uczucia przechodzace w stan czynny stajg sie pragnienia-
mi. Przyktadem takiego uczucia przechodzacego w stan czyn-
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ny jest np. uczucie gtlodu. Gtdd jest juz o tyle popedem o ile
uczuciem, jest 'pragnieniem. Pragnienie jeszcze nie koniecznie
pocigga za sobg dziatanie; mozna wiele rzeczy pragnaé a je-
dnak nie domagac sie ich, mozna czué¢ pragnienie gtodu a je-
dnak nie stara¢ sie zaspokoi¢ go. Dopiero w pewnym stopniu
natezenia pragnienie przechodzi w rzeczywisty poped do dzia-
tania i taki poped jest przeobrazonem uczuciem, uczuciem dy-
namicznem. — Tym sposobem dziatalnos¢ uczu¢ staje sie dzia-
talnoscig popedéw stanowigcych ze swej strony podstawe obja-
wu trzeciej wiadzy duszy, whadzy woli Dziatalno$é wewnetrz-
na, wytworzywszy postanowienie woli, moze sie przenies¢ na
nerwy ruchu, pobudzi¢ miesnie i sta¢ sie czynem.

Oto w najogdlniejszych zarysach rozwéj naszych wiadz
duchowych. Wrazenia stajg sie wyobrazeniami, ktére moga
przejs¢ w uczucia, uczucia stajg sie pragnieniami, ktére moga
przejs¢ w popedy, popedy stajg sie wolg, ktéra moze przejsé
w czyny.

Czyny nasze sg dtugiem ktoéry sptacamy swiatu a ktory
zaciggnelismy w formie wrazen. Ruch bezwiedny ktory stat
sie sitg Swiadomg w duszy naszej— wraca do stanu bezwiedne-
go w czynach. Ale w tych czynach spoczywa zakleta tresé
duchowa—czyn jest krystalizacyja wyobrazen i uczué. Odda-
jemy naturze to cosmy od niej wzieli, ale oddajemy nie
w tej postaci w jakiej je nam data, lecz w tej w jakg je
nasz organizm przyoblekt Pod tym wzgledem’organizm jest
formg w ktdrg Swiat zewnetrzny wlewa materyjat do odcisku.
Forma uktada czasteczki przyptywajacego materyjatu wedtug
swej wewnetrznej przyrody i wyciska na nim swoje pietno.

Doskonatos¢ odlewu zalezy od doskonatosci i statosci for-
my — doskonatos¢ czynéw zalezy od doskonatosci i statosci na-
szego charakteru.

Ale nie kazdemu dano by¢ owg formg stalowg wydajaca
posggowe czyny. Ulepieni z kruchej gliny, rzidko wypalonej
doswiadczeniem, pozwalamy wrazeniom zewnetrznym ulepiaé
sie i modelowa¢ wedtug nacisku chwilowych okolicznosci.
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Wrazenia i okolicznosci robig z nas co chcg, i czestokroé
zdobywamy sie ledwie na taki opdr, jaki stawia glina garnca-
rzowi — a jakze daleko od takiego oporu do samodzielnosci!

Zakres naszych czyn6éw, a obszerniej méwigc zakres na-
szych ruchéw zaczyna sie tam gdzie ruch natury martwej
a konczy sie tam gdzie ruch natury zwierzecej niedosiega.

Przedstawienie owej drabiny naszych czynéw opartej,
0 ziemie a siegajacej niebioséw, przedstawienie tego stopniowe-
go uduchowniania sie naszej dziatalnosci znajdzie czytelnik
w nastepujgcym rozdziale.

ROZDZIAL 1I.

O dziatalnosci zewnetrznej.

Wyobrazmy sobie cztowieka $pigcego snem giebokim.—
Lezy on nieruchomie; nieczuje nic, niemy$li o niczem, niezg-
da niczego. Mozna go nawet przenies¢ z miejsca na miejsce,
a niebedzie wiedziat jak sie to stalo. Czas przez ktéry trwa
sen gteboki, sen bez marzen, jest dla jego wspomnien straco-
nym. Taki sen jest chwilowg $miercig duszy. Psychologom
znajome sie fakta snu tak twardego i nagtego, ze ulegajagcy mu
niemiat nawret czasu zauwazy¢ ze zasypia, a obudzony zewnetrz-
nem wrazeniem roéwnie nagle, niewie nic o tem ze spat i ostatni
akt Swiadomosci przed zasnieciem wigze z pierwszym aktem
Swiadomosci po obudzeniu w jednociggte ogniwo.

Toz samo ma miejsce przy atakach epileptycznych, w kté-
rych utrata $wiadomosci i odzyskanie takowej nastepujg tak
nagle ze chory niechce wierzy¢ otaczajacym, ze przed chwilg
upadt na ziemie w gwattownych konwulsyjach.

Do stanu bezwiedzy dochodzimy w normalnych warum-
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kach raz na dobe, ale stopniowo przechodzac ze $wiadomosci
przez marzenie senne do bezwiedzy a z bezwiedzy przez ma-
rzenie senne do S$wiadomosci. W $nie twardym samowiedna
czynnos$¢ duszy ustaje; przestajemy dziataé, przestajemy my-
Sle¢ i odbiera¢ wrazenia. Przedmioty wrazen istnieja wokoto
nas jak przedtem, wrazenia odbijajg sie o0 zewnetrzne zako licze-
nia nerwéw czucia, a jednak nic o tem niewierny. W orga-
nizmie odbywa sie praca przyswajania, nawet zywotno$¢ mézgu
nie zupetnie ustala, jest jeszcze pewien ruch, pewne kombino-
wanie sie, zycie dyszy jeszcze w tem tajemniczem ognisku du_
cha, jest jeszcze echo gwaru w tej opuszczonej $Swiatyni — al

ani promyka Swiatta, ani iskierki wiedzy; noc bezczucia za_
padta — iskra mysli przygasta. — Otwieram S$pigcemu oczy —

blask ich martwy, szklanny,

btyszczg jak ogniska

Zostawione od wojska, ktére w nocy cieniu

Na dalekg wyprawe ruszyto w milczeniu—

Nim zgasna wojsko wréci na swe stanowiska.

(Mickiewicz, Dziady).

Iskra zycia nie zagasta, przyczaita sie tylko w popiele
i czeka przyjaznego podmuchu. Tymczasem krew dokiada
materyjatu do ogniska, odgarnia popiét, unosi go, i lada chwila
silniejszy podmuch wraien moze ptomien ducha rozzarzy¢ na
nowo.

Ale nim to nastgpi, zrobimy nad naszym $pigcym orga-
nizmem kilka doswiadczen.

Dotykam jego reki — ani siadu czucia. Podnosze jg—
opada jak ciato martwe.

Byt to ruch bryty materyi spowodowany sitg zewnetrzng
Najnizszy stopien ruchu w organizmach zywych. Kuch bier-
ny jakiemu ulegajg bryty martwe, rosliny i najnizsze zwierze-
ta— nie jest to wiec jeszcze wihasciwy objaw ruchu organiczne-
go ktéry z natury swojej jest czynnym.

Biore szpilke i uktéwam $pigcego w reke. Je$li ukiécie
byto o tyle silne, ze wrazenie*”ggo przedarto sie po nerwie
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czucia do mlecza pacierzowego, a stamtad przeskoczyto na
nerw ruchu idgcy do miesni, to bedzie miat miejsca odruch'.
Spiacy poruszy reke jakby ja chciat usunaé od grozacego jej
uktécia— ruch ten bedzie mniej lub wiecj celowy stosownie do
sity uktécia. Nie mniej jednak pozostanie zupetnie machi-
nalnym, bezwiednym; podstawg jego jest materyjalny ustroj
organizmu pozwalajagcy na rozwo0j instynktu zachowawczego.
Zaba z odcietg gtowa przedstawi nam takiez odruchy. W osta-
tnich latach Karol Robin powtdrzyt to doswiadczenie w Pary-
zu,- na czlowieku Scietym przez gilotyne. Gdy skalpel prze-
krawat mu piersi wedwadziescia minut po $mierci, reka wyko-
nywata ruch w tymze Kkierunku, jakby stajagc w obronie orga-
nizmu.

Przypus¢my ze nasz $piacy jest niezdrow: przed zasnie-
ciem bolaty go zeby— sen przyttumit bdl, ale nasze draznienie
rozbudzito w nim cokolwiek dziatalno$¢ nerwowa, tak ze wra-
zenie bdlu zeboéw doszto do moézgu — niebyto tam poczucia ja
ktéreby uczucie bélu ujgé mogto, ale wrazenie to wewnetrzne
zdotato przenies¢ sie na nerwy rucha — $piacy porusza sie,
przewraca z boku na bok, objawiajac nawet pewne oznaki bo-
lu. - Bedzie to odruch pod wptywem pobudki wewnetrznej,
ale zawsze czysto machinalny.

Po pewnym czasie b6l zebdw ustaje, lecz dobijanie sie do
Swiadomosci wrazenia zewnetrznego (ukidcie) i wrazenia we-
wnetrznego (b6l zeboéw), rozbudzito jg p6t na poét; jeszcze mdzg
ma za mato tlenu, bo krew tetniczna niebedac pobudzang stabo
przyptywa, jeszcze organizm niewynagrodzit sobie strat jakie
ponidst na jawie — zastona oddzielajgca Swiat zewnetrzny od
sceny naszych wyobrazen i uczué niepodniosta sie jeszcze; je-
dnak pewien ruch juz sie objawit — wrazenie bo6lu wbiegitszy
na scene zaalarmowato $pigcych braci, fala marzenn rozpoczeta
juz swe wahania— tu i owdzie wyptywa do Swiatta usSpione wy-
obrazenie i znowu zapada w gtgb duszy, potragcajgc sasiednie
obrazy.

Pierwszy stopienn sennego marzenia, beztadne falowanie,
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niby kregi od rzuconego na wode kamienia, rostacza sie po
naszej istocie mézgowej — Kkregi marzen potracaja o dochodza-
ce do moézgu wiokna ruchowe, drganie udziela sie tym ostatnim,
przechodzi na miesnie i Spigcy porusza sie przez sen, niedoma-
wia urywkowych wyrazéw, odkrywa sie lub okrywa kotdrag
nic o tem wszystkiem nie wiedzac— nerwy miesni i catego cia-
ta sa jeszcze sparalizowane a wiec i czucie siebie, czucie naszej
osobistosci nie moze by¢ przywotanem do zycia. — Przypus¢-
my ze nasz $piacy jest lunatykiem. Marzenie senne, bezwiedne
coraz zywiej pobudza nerwy ruchu, niektére nerwy czucia juz
dziatajg, ale tylko niektore. Swiadomo$¢ normalna, zupetna
nie moze sie jeszcze objawi¢—brakuje do tego albo wrazen we-
wnetrznych dosé silnych i w dostatecznej ilosci, albo wrazen
zewnetrznych.

Spiacy wstaje i nie otwierajac oczu chodzi po pokoju. Nie
spostrzega ze go obserwujemy poniewaz zmysty jego sg uspio-
ne, ale chodzi omijajgc przeszkody poniewaz je zna doskonale
z dziennego doswiadczenia. Wyobrazenie pokoju kieruje jego
krokami, ale to wyobrazenie jest tylko wspomnieniem nie za$
czuciem obecnych wrazen Jesli zmienimy zwykle rozstawie-
nie mebli, lunatyk potraci o nie, poniewaz zmiana zaszla bez
jego wiedzy. *

Co jest pobudka ruchu w owym lunatyku? — Senne ma-
rzenie na podstawie przesztego doswiadczenia; dziata wiec pod
wpltywem pobudki umystowej; i cate to dziatanie odbywa sie
niezaleznie od obecnych wrazenn zmystowych. Gdyby 6w luna-
tyk byt uspionym na skutek sztucznego dziatania zwanego ma-
gnetyzowaniem, gdyby byt usSpiony przezemnie i zostawat w tak
zwanym $nie magtietycznym, to mégtbym zrobi¢ nad nim je-
szcze inne doswiadczenie. — US$piony magnetycznie jest mnie
odosobniony od Swiata zewnetrznego anizeli lunatyk naturalny,
odbiera on wrazenia, ale tylko te ktore pochodzg od magnety-
zera, lub na ktére magnetyzer zwrécit jego uwage. Przyczem
uspiony pozostaje w najzupetniejszej zaleznosci od tego ktéry go

2
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uspit. — Gdybym mu powiedziat: ,wstan i chodzu— wstatby
i chodzit ulegajac rozkazom mojej woli.

Co w takim razie kieruje jego ruchami?— pobudka zewne-
trzna, umystowa. Niemniej te ruchy pozostajg bezwiedne, machi-
nalne.— W $nie magnetycznym mamy sposobno$é¢ rozmawiania
z cztowiekiem pomimo jego wiedzy. Gospodaruje w jego mo-
zgu jak gdyby w swoim wlasnym. Jego wola abdykowata na
rzecz mojej woli. Duch jego marzy zamkniety jak w zotwiej
skorupie, w Kktdrej pozostat tylko otwér dla przejscia rozkazu
mojej woli.

Zrobilismy tylko przypuszczenie; nasz Spigcy jest zwyczaj-
nym lunatykiem — zostawmy go wiec w spokoju.

Po Kkilku chwilach spaceru wrocit on do swego #tozka;
czes¢ przyswojonych we $nie pierwiastkow odzywczych wyczer-
pata sie i zwykly sen powrdcit. Organizm na nowo rozpoczat
sprawe odzywiania zapomocg materyjatu, ktéry trawienie i od-
dychanie nagromadzito we krwi. Sen jest szafarzem zycia —m
czuwanie, szafarzem $mierci; kazdy bowiem ruch, kazdy czyn
wyczerpuje pewnag ilos¢ materyi, ktéra musi by¢ zastgpiona,
jesli organizm ma dalej zy¢ i dziataé. Stusznie méwi Fortla-
ge: ,my o tyle tylko zyjemy, o ile $piemy — zaczynajac czu-
waé, zaczynamy umiera¢ ,).“ Tyle zycia co cztek przesnil—
Co do nas, mimo najoczywistszych dowodéw nie chcemy wierzy¢
ani fizjologom ani poetom — tyle zycia ile w czynie!  Smier¢
wiecej warta anizeli zycie przespane.

Ale to do rzeczy nie nalezy. Nasz lunatyk potozyt sie
i $pi snem zwyczajnym. Szafarz zycia rozdaje organom pozy-
wienie; krew zylna usuwa nadmiar produktéow kwasnych wy-
tworzonych praca czuwania, stezone tkanki wolniejg i odzywia-
ja sie, nerwy sparalizowane nabierajg sit do pracy, sita wolne-
go ruchu nagromadza sie, wrazenia w coraz to wiekszej ilosci

*)  Nur insofern wir schlafen also leben wir; sofern wir wachen, be-
ginnen wir zu sterben. (Dr. Carl Fortlage. Acht psychologische \ ortraege.
Jom 1869 str. 10),
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wbiegajg do mézgu — poczucie ja przedstawiajace wihadze naj-
wyzszg w tej rzeczypospolitej wyobrazen i uczué, rozbudza sie,
przyptyw wrazeh zewnetrznych wzrasta, beztadne marzenia
rozpraszajg sie jak btedne obtoczki na niebie, gdy stonce wznie-
sie sie nad poziom — zamiast dorywczych wyskokéw rozno-
barwnej rzeszy, wystepuje jedna mys$l przewodnia gérujaca nad
innemi, przewodniczaca im, skupiajgca je okoto siebie, i oswie-
cona jednem Swiattem samowiedzy. Wewnetrzny ruch psy-
chiczny udziela sie nerwom ruchu, mieénie zaczynaja praco-
wacé— $pigcy przeciaga sie, otwiera oczy i staje na nogi.

Gdybym w tej chwili niespodzianie schwycit go zareke to
poddatby mi sie biernie, podobnie jak wtedy, gdy cztowiek 6w
spat snem giebokim. Byitby «to ruch martwy wywotany ze-
wnetrzng sitafizyczna. Ale obudzony wiedziatby o tym ru-
chu, a wiec bytby to ruch swiadomy jakkolwiek mimowolny.

Gdybym réwnie niespodzianie przyblizyt mu do oczu silne
Swiatto, powieki jego zmruzytyby sie, a moze nawet wykonatby
ruch majacy na celu unikniecie wrazenia. Ruchy te bytyby
rowniez mimowolne jakkolwiek $wiadome lecz dokonane na
skutek zewnetrznego podraznienia nerwowego a wiec bytyby to
Swiadome odruchy. — Tu nalezg takze odruchy $wiadome zwa-
no nasladownictwem a tak pospolite zwilaszcza u dzieci. Taki
sam odruch nastgpi¢ moze i na skutek wewnetrznej pobudki
zmystowej. Przypus¢my ze w tej chwili powrécit mu gwatto-
towny bél zebéw, a niezawodnie wrazenie tego bo6lu skioni go
do wykonania pewnej liczby ruchéw o ktérych wie, ale kté-
rym oprzec¢ sie nie moze. — Obok tych pobudek zmystowych
mogg i umystowe pobudki wywolywac¢ czyny mimowolne. llez
to takich czynéw wywotal jeden rozkaz Napoleona lub Bis-
marcka !

Jestem napadniety przez wioskiego bandyte, ktory przy-
tozywszy mi pistolet do piersi okre$la moje potozenie niezbyt
pocieszajgcg formutka: la borsaola vitad— On mnie nie zmusza
sitg fizyczng,owszem daje mi mozno$¢ wyboru pomiedzy ocaleniem
zycia a utratg sakiewki. — Ale czy jest cztowiek ktéryby w po-
dobnym przypadku nie widziat sie zmuszonym odda¢ sakiewki?
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Podobniez istniejg nieprzeparte pobudki wewnetrzne czy-
sto umystowe.— Psychologija kryminalna i psychiaitryja przed-
stawiajg pewna liczbe zboczeh umystowych w ktérych cztowiek
widzi sie zmuszonym uledz dziwnie gwattownemu naciskowi
z wewnatrz — despotyczny poped do zabojstwa liub podpala-
nia, wyrodzony przez chorobliwy stan modzgu opanéwywa nha-
szg wole. Bywajg przyktady ze tacy ludzie nie moga sobie
da¢ rady z owym naciskiem wewnetrznym, sami kazg sie wigzac
lub zamykaé, azeby sie uchroni¢ od popetnienia zbrodni do
ktorej ich popycha tajemnicza sita. Znajac takie fakta nie dzi-
wimy sie ze w mistycznych umystach nawet niektérych psy-
chiatréow, jak np. stawnego Heinrotha mogla powstac¢ teoryja
0 opetniu przez ztego ducha. — Podobne zjawisko w nizszym
stopniu przedstawia kazda namietno$é, kazdy natdg silnie za-
korzeniony w umys$le. Kuchy $wiadome dowolne, sa to wezly
gordyjskie dla psychologa. Ksigzka niniejsza ma wiasnie ciez-
kie zadanie rozplatywania tych weztéw—Ilecz azeby sie o$Smie-
li¢ do tej pracy przypatrzmy sie im cho¢ z pozoru.

Ruchy dowolne moga mie¢ réwniez pobudki zmystowe,
zewnetrzne i wewnetrzne.

Jesli przechodzac przez ulice spostrzegam zebraka i widok
jego skiania mnie do dania mu jatmuzny, to czyn moj jest Swia-
domym poniewaz wiem co robig, jest dowolnym poniewaz nikt
mnie do niego nie zmusza, jest przy tem wywotany pobudka
zmystowag zewnetrzna: widokiem zebraka. — Ale tu juz wyste-
puje pierwiastek wewnetrzny, ktéry wiasnie warunkuje dowol-
nos¢. Nie kazdy z przechodzacych zostaje pobudzony do da-
nia jatlmuzny; najblizszg wiec przyczyna dania jatmuzny nie byt
widok zebraka, lecz moja che¢ obudzona tym widokiem. Po-
dobny przypadek ma miejsce we wszystkich czynach dowol-
nych, poniewaz niema zadnej koniecznosci azeby dana pobudka
sama przez sie wywotata dany czyn. — Podobnym ruchem do-
wolnym wywotanym zew?ietrz?ig pobudka zmystowg bedzie np.
gtosne czytanie ksigzki.
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Jesli opowiadam komus$ o moich fizycznych cierpieniach,
to opowiadanie moje jest czynem $wiadomym wywotanym po-
budka zmystowg wewnetrzng — ale zarazem jest czynem do-
wolnym, poniewaz gdybym nie chciat, mégtbym nie opowiadac
pomimo bdélu.

Taz sama okoliczno$¢ ma miejsce i przy pobudkach umy-
stowych zewnetrznych lub wewnetrznych.

Jesli ide za czyja radg lub namowa to dziatam Swiadomie,
dowolnie, pod wptywem pobudki umystowej zewnetrznej, ale
pobudka ta nie jest wylaczng przyczyna mojego dziatania,
poniewaz mégtbym nie ustucha¢ rady gdyby mi sie nie podo-
bata. Pobudki umystowe wevmetrz?ie sg kulminacyjnym punk-
tem naszej samodzielnosci. Podzielimy je przedewszystkiem
na dwie gruppy: na przyrodzone i nabyte. Popedy przy -
rodzone stanowig nasze skionnosci i zdolnosci organicz?ie
i dziedziczne wspodlne wszystkim ludziom lub tylko pojedyn-
czym umystom. Nie nalezy jednak przez takg dziedziczng
sktonnos¢ lub zdolnos$¢ rozumieé jakiej$ realnej substancyi kto-
raby przechodzita z ojca na syna jakby jaki ptyn czy gaz tajem-
niczy. Dziedzicznos¢ sktonnosci i zdolnosci polega poprostu na
podobiefstwie organizacyi dziecka z organizacyja rodzicielska.
Sktonnos$é znaczy tylko mozno$é tatwiejszego rozwiniecia sie na
danym gruncie pewnych popedéw raczej anizeli innych. Skion-
nos¢ nie znaczy nasienia, ale tylko wskazuje na pewng nature
gruntu na ktérym to nasienie moze sie rozwinaé, wtasciwem zas
nasieniem skionnosci jako popedéw sa wrazenia.

Popedy nabyte sg bezporéwnania liczniejsze. Tu naleza:
przyzwyczajenie, przypomnienie i popedy chwilowe.

Przyzwyczajenie nalezy do najsilniejszych motoréw naszej
dziatalnosci. Bez przyzwyczajenia zycie czynne w ogéle jest
niemozebnem. Azeby zauwazy¢ doniosto$¢ przyzwyczajenia
jako wprawy dosy¢ jest pordéwnaé¢ ruchy niemowlecia z ru-
chami zrecznego gimnastyka, pierwszg gamme ucznia z bie-
gtoscig mistrza, pierwsze sylabizowanie z deklamacyjg artysty,
rachunek dziecka z rachunkiem Zacharyjasza Daze, Kktory
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liczby kilkunastocyfrowe mnozyt, dzielit i podnosit do poteg
w pamieci z niestychang szybkoscia. Ten ostatni przykiad jest
dla nas najwazniejszym poniewaz nam chodzi tylko o przyzwy-
czajenie a raczej wprawe umystowg. Nadzwyczajng wprawg
umystowa odznaczaja sie stawni szachisci, ktérzy kilka partyj
szachéw moga gra¢ od razu i na pamie¢. Wprawa umystowa
jest niezbedng dla poetéow i moéwcdw, ona to warunkuje tak
zwana przytomnos$¢ umystu cechujacg ludzi ministeryjalnych—
bez wprawy umystowej w ogéle zadna praca umystowa jest nie-
mozebng. — Wprawa duchowa polega na skojarzeniu pewnej
grupy wyobrazeh i popeddw, na skutek czestego ich odtwarza-
nia w tym samym porzadku, tak silnie, ze ile razy jedno z ogniw
tego mechanizmu zostanie powotane do swiadomosci tyle razy
i pozostate z rowng tatwoscig wywotane by¢ mogg. Tym spo-
sobem natogi umystowe staja sie sitg jednolita, niekiedy tak po-
tezng, ze bierny jej op6r wstrzymuje dziatanie najzywszych
chwilowych popedéw. Nie méwie tu o takim natogu umysto-
wym ktéremu cztowiek zupetnie nie jest wstanie oprzeé¢ sie, po-
niewaz taki natég powodowatby ruchy mimowolne nie za$ do-
wolne, lecz tylko o natogu i wprawie ktore same przez sie nie
zmuszajg umystu do odbywania tej a nie innej pracy, ale uta-

twiajg te prace ktérg umyst odbywa, — jak to ma miejsce np.
przy pamieciowem obliczaniu, rozwigzywaniu szarad, uktada-
niu wierszy i komponowaniu melodyj. — Jak mioda gatazka

naginana w jedng strone, chetniej sie w te strone nachyla, tak
umyst nasz tatwiej odbywa te ruchy do ktérych go wzwyczajono.
Z drugiej strony natdég moralny wystepuje jako rzeczywisty po-
ped, powstaly przez skojarzenie i zlanie sie mnéstwa pojedyn-
czych popedéw w jedna catos¢. Eola takich natogéw moral-
nych jest niezmiernie wazng dla calego zakresu naszej dzia-
talnosci.

Dziatanie pod wptywem przypomnienia jest réwniez po-
spolite. Przypus¢my ze postanowitem napisaé list, ale ciggte
przeszkody nie pozwolity mi tego dokonaé, po6zniej mysl napi-
sania listu zupetnie wyszta mi z gtowy i potozytem sie spac nie
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myslac o nim. Lecz zanim sie zasnie potrzeba przejs¢ przez
stan marzenia—mys$l jednolita stopniowo stabnie, wyobrazenia
przebiegaja jedne za drugiemi, by zndéw na pewien czas utonaé
w bezwiedzy. Marzenie senne dzieje sie zawsze na tle wrazen za
dnia odebranych. — przedmioty o ktérych mysleliSmy, bezia-
dnie uprzytomniajg sie w umys$le wsrdod tysigca niedorzecz-
nych zestawien. Na raz w szeregu marzen zjawia sie jedna
mys$l ktéra mnie elektryzuje, przypominam sobie o liscie ktdry
musze napisa¢ — zrywam sie i zabieram do roboty.

Pomiedzy dziataniem przez przypomnienie a popedem
chwilowym, jest ta réznica ze w pierwszym razie postanowienie
juz byto gotowe, tylko ze o niem zapomnialem, podczas gdy
w drugim postanowienie wytwarza sie dopiero na skutek chwi-
lowego popedu ktéry przedtem nie istniat. — Gdyby w po-
przednim przyktadzie po przypomnieniu sobie o liscie, obudzit
sie we mnie inny poped sktaniajacy mnie do nie pisania listu
wcale lub tez odtozenia tej roboty na jutro, to postgpitbym pod
wptywem popedu chwilowego. Rzecz jasna ze taki poped nie
pochodzi ni stagd ni zowad, niespada na nas z nieba, ale podo-
bnie jak i wszystkie inne obudzg sie na podstawie skojarzenia
wyobrazen i uczué, na podstawie pewnego ich skombinowania sie;
poped uprzedni juz gotowy domaga sie napisania listu, ale u-
czucie znuzenia i przyjemno$¢ odpoczynku, oburzone tym za-
machem na ich zycie, same staja sie popedami ktére biorg goére
nad poprzednim.

Jak widzimy nie zawsze lepszy ten kto pierwszy. W zy-
ciu naszej duszy w kazdej niemal chwili, wystepuje nie jedna
pobudka jakesmy to dotychczas przyjmowali, ale dwie i wiece;j.
| tu dopiero rozpoczyna sie samodzielno$¢ duszy, tu dopiero
jest miejsce dla kwestyi ktorg traktowa¢ zamierzamy.

Dla utatwienia czytelnikowi objecia catosci tego cosmy tu
w krotkich stowrach powiedzieli o naszej zewnetrznej dziatal-
nosci, przedstawiam nastepujgcag tablice:
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A. Ruchy bezwiedne.

1. Ruch bierny wywotany zewnetzng sitg mechaniczng

(np. podniesienie reki cztowiekowi $pigce-
mu— przemoc zewnetrzna ktérej ulegamy
niewiedzac o tern). =

2. Ruchy czyn- zmys¥owq (zew. (UHOCIZ%%OW)

ne wywotane

pobudka um}ﬁs}owq (zew: (erkaz magpety/zera)

(wew: (marzenie we sme .

B. Ruchy $wiadome.

1. Ruch bierny wywotany zewnetrzng sita mechaniczng
(np. podniesienie reki cztowiekowi obu-
dzonemu— przemoc zewnetrzna ktorej ule-
gamy wiedzac o tem).

(odruchy swiadome np.
lzew: mruzenie oczu w obec

mimowolne  zmystowg silnego swiatta)
wywotane .(pn. okrzyk wywotany
® pobudka bélem wewnetrznym).
a 0 ie-
e Njozkaz ktéremu nie
umystowg | ' mozna sie oprzec).
N J ‘ . (monomamja, nhamiet*
0] Wew: 2 .
nosé, natog).
~ (widok zebraka pobu-
"> dzajacy do jatmuzn )
dowolne zmystowag >(ci ]q_y - ] t Y
wywotane Wew: (C|erp|eq|e wewne rzn.e
pobudka pobudzajace do skargi)
o

przyrodzong (skionno-
~ Sci wrodzone)

wew L
rzyzwyczajenie)
rzypomnienie)
oped chwilowy)
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Kombinacyja tych ruchéw — to cata nasza dziatalno$é.—
Niema w zyciu ludzkiem ani jednego ruchu, ani jednego czynu
ktoryby sie niedat podciagngé¢ pod jedna z przytoczonych ka-
tegoryj. Cata trudnos¢ na tem tylko polega ze zwykle mamy
do czynienia nie z pojedynczym ruchem, nie z pojedyncza po-
budka, lecz z najréznorodniejszg kombinacyjg takowych. Tak
np. na akt woli mojej spetniajgcej sie w obecnej pracy, skiadajg
sie niemal wszystkie rodzaje pobudek. — Cala mechaniczna
strona tej roboty jest dzietem odruchéw mniej lub wiecej Swia-
domych lub nawet bezwiednych. Utlozenie papieru, trzyma-
nie piéra, sposéb pisania pojedynczych liter, sg dzietem me-
chanicznego natogu i przewaznie bezwiednych odruchéw. Na-
wijanie sie mysli w zdaniach i okresach, zanim doszio do tej
tatwosci, jaka dzi$ kazdy znas posiada, ilez kosztowato trudoéw,
ilez wrazen zewnetrznych z czytanych niegdys$ ksiazek, ze stu-
chanych opowiadan, ztozyto sie na wytworzenie tych uwag kto-
re w tej chwili wypisuje. llez to wpltywow ztozylo sie na sa-
mo postanowienie pisania, na 6w akt dowolnego czynu! Sondu-
jac przeszte chwile, o ile tylko pamie¢ na to pozwala znajduje
mnoéstwo pobudek zewnetrznych i wewnetrznych, zmystowych
i umystowych, ktére przyktadaly sie swoja sitg tak nieznaczng
w odosobnieniu, ale tak potezng przy wspotudziale ogélnej sum-
my innych, do wytworzenia najdrobniejszego czynu mojej woli,
najprostszego pociggu piérem, najzwyklejszej kombinacyi
wyobrazen.

Zawsze i wszedzie terazniejszos¢ jest dzietem przesziosci.

Gordyjski wezetl naszych czynéw jeszcze bardziej sie za-
ciesnia, gdy do komplikacyi przesztych wptywéw przytacza sie
komplikacyja chwilowych popedéw. — Na tle przesztosci,
w danej chwili wystepuja do wspotzawodnictwa dwa popedy,
dwie pokusy ai do tych czestokro¢ przybywajg jeszcze stopnio-
wo coraz to nowe bodzce i motory. — Jesli przytem natezenie
Scierajacych sie popedow nie jest zbyt znaczne, to dziatalnosé
naszych wyobrazen reprezentujacych te popedy, zowie sie ro-
zwagg w przeciwnym razie dyplomacyja rozumu nie jest w sta-
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nie zapanowa¢ nad potozeniem i wybucha tak nazwana walka
wewnetrzna.  Jednos$é naszej duchowej rzeczypospolitej rozry-
wa sie, stronictwa krancowe walczg, rozprzezenie wzrasta, ruj-
nujac nieraz cate terytoryja na ktérych walka sie toczy *).
Nareszcie obok tych wszystkich pobudek dziatajgcych mniej
lub wiecej wyraznie, oddziatywa na nas jeszcze tysigce wptly-
wow zewnetrznych niedajacych sie uja¢ w danej chwili a ktore
juz to wskazujg nam od samego urodzenia pewna sfere dziatal-
nosci niezaleznie od naszej woli, jak np. naréd w tonie ktorego
rodzimy sie, religija i duch wieku wsérdd ktoérych wychowuje-
my sie i t. p. - - juz tez oddziatywajg na nas materyjalnie jak
klimat, stan atmosfery, charakter gruntu, rodzaj pozywienia
itp.

Tym sposobem drabina naszych czynéw rozpoczyna sie
bezwiedng ulegtosScig zewmetrznej przemocy a u szczytu swego
dosiega samowiednej kornplikacyi czysto wewnetrznych pobu-
dek. — Czyny S$wiadome mogg by¢ mimowolne, ale dowolne
niemogg by¢ bezwiednemi. — Czyny dowolne jakesSmy to wi-
dzieli, chociazby byty wywotane pobudka zewnetrzng, wyma-
gaja zawsze wspotudziatu pobudek wewnetrznych— czyn w kté-
rym nie dostaje pobudki czysto wewnetrznej, nie moze by¢ do-
wolnym.— Bezposrednig przyczyng naszych czynow jest nasza
wola. Wola nie jest przyczyng naszych ruchéw bezwiednych
i Swiadomych mimowolnych. Zatem cala dziatalnos¢ woli
sprowadza sie do kategoryi ruchow Swiadomych dowolnych
a tem samem i kwestyja wolnosci woli jest mozliwa tylko na
gruncie tych ostatnich.

X Ob. blizsze szczeg6ty dotyczace walki wewnetrznej w drugiem
,Pytaniu” str. 44 i nastepne.
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ROZDZIAL III.

Rozbidr pojedynczego aktu woli.

W kazdym spetnionym akcie woli rozrézniamy dwie stro-
ny: zewnetrzng i wewnetrzna.

Te dwa stadyja catkowitego aktu woli znajdujg sie do sie-
bie w stosunku nastepstwa. Akt zewnetrzny nastepuje po ak-
cie wewnetrznym. — Akt wewnetrzny odbywa sie tylko w mo-
zgu — dziatanie psychiczne ktdre sie przeniosto zewnatrz mo-
zgu jest juz aktem zewnetrznym; — skladaja sie nan: pobu-
dzenie nerwéw ruchu, skurcz miesni, ruch organéw zewne-
trznych.

Strona zewnetrzna interesuje tylko fizjologa, strona wew-
netrzna- psychologa. Dla nas w tej chwili przedmiotem po-
trzebujacym wyjasnienia jest wiasnie strona wewnetrzna kazde-
go aktu woli. Rozbierzmy ja na czesci:

Akt wewnetrzny jest poprzednikiem aktu zewnetrznego.
Wprawdzie ten drugi nie zawsze nastepuje po pierwszym, ale
wtedy Kkiedy nastepuje jest zawsze wynikiem pierwszego. —
Postanawiam dziata¢ i dziatam. Tak wiec mozemy powiedziec¢
ze bezposrednig przyczyng naszych ruchéw Swiadomych, do-
wolnych sg postanowienia naszej woli.

Ale co jest przyczyng postanowien? Sprébujmy czy bio-
rac pod uwage postanowienia woli w ogdlnosci, nie znajdziemy
dla nich takich warunkéw uprzednich bez ktérych postano-
wienie woli istnie¢ niemoze a przy ktérych powsta¢ musi.

Zauwazmy przedewszystkiem ze jezeli postanawiamy cos-
kolwiek zdziata¢ lub powstrzymaé sie od dziatania, to musimy
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wiedzie¢ co mianowicie postanawiamy zdziata¢, Inb od czego
mianowicie powstrzyma¢ sie zamierzamy. Jednem stowem mu-
simy mieé Swiadomos¢ przedmiotu naszego postanowienia, mu-
simy mie¢ wyobrazenie tego przedmiotu. Wyobrazenie tego
co chcemy osiggna¢ lub czego chcemy unikngé, bedzie zatem
wyobrazeniem przedmiotu postanowienia.

Przedmiot naszych postanowien moze by¢ zmystowy lub
umystowy, moralny lub niemoralny, prawny lub nieprawny,
praktyczny lub niepraktyczny, rzeczywisty lub urojony —
wszystko nam jedno w tej chwili; dosy¢ ze mniej lub wiecej
jasne wyobrazenie przedmiotu postanowienia jest koniecznem
dla samego postanowienia. Postanowienie w oderwaniu od
przedmiotu postanowienia jest tylko oderwanem pojeciem,
za$ jako akt naszej woli istnieje o tyle tylko o ile ma tres¢,
o ile ma przedmiot. Brak przedmiotu wyklucza mozno$¢ sa-
mego postanowienia. Niemozna bowiem rozkazywa¢ chocby
samemu sobie nie oznaczajgc co sie rozkazuje.

Tak wiec pierwszym niezbednym warunkiem objawu po-
stanowienia wolijest wyobrazenie przedmiotu mogacego stuzyc¢
za tre$¢ postanowienia. Lecz czy wyobrazenie przedmiotu
mogacego by¢ tresScig postanowienia wystarcza do wywotania
samego postanowienia? Bynajmniej. llez to razy wyobra-
zamy sobie jaki$ przedmiot a jednak nie staje sie on dla nas
przedmiotem zadnego postanowienia.— Wyobrazam sobie w tej
chwili lampe ktéra sie pali przedemng. Czyz to wyobrazenie
ma koniecznie wywota¢ we mnie jakiekolwiek postanowienie ?
Wocale nie.

Lecz przypus¢my ze patrzac na lampe spostrzegam ze ona
gasnie, spostrzegam ze brak w niej nafty. Nie mam zadnej
ochoty pisa¢ po ciemku i w tej chwili postanawiam zapobiedz
temu azeby niezgasta. Co wywotato moje postanowienie? Czy
samo wyobrazenie lampy gasnacej ? Alez nieraz widziatem
lampy gasngce a pomimo to nie postanawiatem rozjasnia¢ ich.
Widocznie wyobrazenie lampy gasnacej nie jest dostateczng przy-
czyng do wywotania z mojej strony postanowienia. Dlaczegéz
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wiec postanowitem rozjasni¢ lampe ? —oto dla tego ze gasniecie
jej byto dla mie niedogodnemnieprzyjemnemu przeszkadzato
mi bowiem pisaé lub czytaé. Gdyby nie owo nieprzyjemne
uczucie wywotane wyobrazeniem lampy gasnacej, nie bytbym
powzigt postanowienia.

Podobniez wyobrazenie czyjego$ nieszczescia nie moze mnie
skioni¢ do zadnego postanowienia jesli to nieszczescie nie budzi
we mnie zadnego wspétczucia, jesli dla mnie jest wszystko je-
dno czy tam kto cierpi lub nie. Samo wyobrazenie obowigzku
ktére jak utrzymywal Kant musi z natury rzeczy skiania¢ do
dobrego, nie moze mie¢ najmniejszego wptywu na nasze posta-
nowienie jesli to wyobrazenie obowigzku jest tylko przedmio-
tem erudycyi nie za$ uczucia, i choéby$Smy wszystkie prawa
moralne znali najdoktadniej we wszystkich mozliwych jezykach
i narzeczach nie bedziemy przez to ani o wios moralniejszymi,
postepowanie nasze ani na jeden krok nie zmieni sie.

Zatem obok wyobrazenia przedmiotu, mogacego stuzyc¢
za tres¢ do postanowienia, potrzeba jeszcze azeby wyobrazenie
tego przedmiotu budzito w nas uczucie przyjemne lub przykre
bez ktérego zadne wyobrazenie obojetne ?ne moze wywotac¢ po-
stanowienia.

Jesli mam dane wyobrazenie pewnego przedmiotu i jesli
ten przedmiot budzi we mnie wstret lub upodobanie, to czy
dwia te warunki sa juz dostateczne do wykonania postanowienia
whli, jako ich koniecznego nastepstwa? Przechodzac przez
ulice spostrzegam afisz teatralny na ktérym wymieniona nazwa
sztuki budzi we mnie przyjemne wspomnienie, poniewaz nie-
dawno stuchatem jej z wielkiem upodobaniem. Czy to wyobra-
zenie sztuki i to uczucie przyjemnosci ma mnie koniecznie skio-
ni¢ do jakiego postanowienia? Niekoniecznie. Moge i$¢ da-
lej i przesta¢ zupeinie mysle¢ o teatrze. Zatem wyobrazenie
i uczucie nie zawsze wystarczajg do wywotania postanowienia.
Lecz jeSli sztuka ktora majg przedstawia¢ obudzi we mnie zy-
wsze zajecie, jesli obudzi we mnie pragnienie poznania jej i je-
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8li to pragnienie bedzie tak silnem ze przejdzie w poped, to mo-
ge postanowié i p6js¢ do teatru.

Tak wiec obole wyobrazenia danego przedmiotu i uczucia
jakie w nas budzi, potrzebajeszcze azeby to uczucie stato sie
popedem, wtedy dopiero moze sie stac wola. | znéw powtérzymy
zapytanie: Czy te trzy warunki juz wystarczajg do wywotania
postanowienia naszej woli ? Czy dany poped sam w sobie, choé
by najsilniejszy ma juz stanowié¢ o naszej woli? — Nie ma w tym
wzgledzie zadnej koniecznosci; moge czu¢ bardzo silny poped
do uzycia jakiej$ przyjemnosci, a jednak nie postanowi¢ nic
w tym wzgledzie albo nawet postanowi¢ wprost przeciwnie anizeli
tego chce dany poped. Lecz jesli ten poped bedac dostatecznie
silnym, nieznajduje zadtiej opozycyi wewnetrznej, to doswiad-
czenie wlasne kazdego z nas uczy ze taki poped zawsze staje
sie naszg wola.

Najprostszy akt woli w genetycznym swym rozwoju musi
sie skladac¢ z tych trzech wewnetrznych elementéw i nie moze
sie sktada¢ z wiekszej liczby elementow. Gdzie brakuje jedne-
go z nich tam nie ma woli; gdzie jest wola tam musiato istniec¢
wyobrazenie przedmiotu, to wyobrazenie musiatlo obudzié
uczucie, to uczucie musiato obudzi¢ poped i dopiero ten poped
stat sie wola.

Ale wszystko to odnosi sie do pojedynczego aktu woli. —
Pojedynczy poped tylko wtedy moze wprost wytworzy¢ posta-
nowienie woli jesli jest dos¢ silnym i je$li nie znajdzie Zzadnej
opozycyi. — Zrébmy jeszcze kilka uwag nad kazdym z tych
trzech elementdéw pojedynczego aktu woli w szczegolnosci.

Przedmiot postanowien moze by¢ niejasnym, moze by¢
btednie pojetym, moze by¢ nawet poprostu urojeniem ale mu-
si by¢ uprzytomnionym w umysle. Przypominam ze méwimy
tu tylko o czynach swiadomych, dowolnych.

Moge niezdawal sobie jasnej sprawy czego mianowicie
pragne azeby sie wyleczyé z pewne] choroby, ale wiem ze pra-
gne lekarstwa. Kto$ mi podaje i zachwala $rodek, ktéry mo-
ze sie okaza¢ szkodliwym, a jednakze pragne go, poniewaz przed-
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miotem mojego pragnienia jest w ogole zdrowie, ktére radbym
osiggnat jakimkolwiek srodkiem. Czlowiek moze pozadaé cze-
go$ majac fatszywe przeczucie przyjemnosci, ale nie moze poza-
da¢ niemajgc zadnego przeczucia przyjemnosci.

Z drugiej za$ strony nawet najwiecej jasne wyobrazenie,
nawet grupa wyobrazenh i mysli, jako mysli, jako obojetnego
odbicia rzeczywistosci, same w sobie, nie mogg wniczem wptynaé
na nasze postepowanie. Z samych wyobrazeh nie mozna wy-
prowadzi¢ woli— Rozumowa¢ nie jest to postanawiaé. Wnio-
skowaé nie jest to rozkazywad.

Przyktadam do siebie dwa trdjkaty: przystaja do siebie
najdoktadniej stad wnosze ze sa sobie réwne. Wniosek jest
zamknieciem dziatania mysli. Kocham pewnag osobe — do-
wiaduje sie ze i ona mnie kocha a wiec postanawiam ozenic¢ sie
z nig. — Postanowienie jest rozpoczeciem dziatania woli.

Uwazanie woli za jedno z rozumem jest btedem niedodaro-
wania a jednak do$¢ jeszcze rozpowszechnionym. Juz Sokrates
a zanim Stoicy uwazali rozum za bezposrednig przyczyne na-
szych czynow a idealistyczne systemy od czaséw Kanta, cala
moralnos$¢ opieraty wytgcznie na mysleniu, w zupetnem oder-
waniu od uczué. Kant pod tym wzgledem nie jest jeszcze do-
sy¢ stanowczym ale nastepcy jego: Fichte, Schleiermacher
a wszczegolnosci Hegel doprowadzili wole do zupelnej identyfi-
kacyi z mysleniem. Gdyby wola polegata tylko na wyobraze-
niu i mysleniu, to wiedza o danem prawie i pojecie go powin-
noby wystarczaé do wykonywania go. Najlepszy znawca teo-
ryj moralnych, bytby zarazem najmoralniejszym z ludzi.

Kazdy mysliciel bytby zarazem cztowiekiem silnej woli,
cztowiekiem czynu. Na zarzadcow kraju lub dowddzcoéw woj-
ska potrzebaby wybiera¢ samych filozoféow. — Ale doswiad-
czenie wcale nas tego nie uczy, owszem uczy wprost przeciwnie.
Jasno$¢ mysli nie jest sitg woli. Mozna mysle¢ o winogronach
niepozadajac ich. Czlowiek najedzony ma rdwnie jasne ivy-
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obrazenie pieczeni, jak cziowiek gtodny, a jednak wyobraze-
nie to nie budzi w nim pozadania. 1.

Toz samo mozemy powiedzie¢ i o uczuciu. | uczucie
moze byé mniej lub wiecej silnem tak jak wyobrazenie mogto
by¢ mniej lub wiecej jasnem.

Uczuwanie jest wiadzg réwnie bierna jak wyobrazanie.
Uczucie jako uczucie jest réwnie dalekiem od postanowienia
woli jak wyobrazenie, jako wyobrazenie. Wyobrazenie tylko
jako uczucie a uczucie tylko jako poped moze sie sta¢ wola.

Jak wyobrazenie przedmiotu moze by¢é niejasnem, tak
niewyraznem moze by¢ uczucie ktére w danej chwili gra role
pobudki decydujace;j.

Trzeba by¢ bardzo bieglym w rozwazaniu sprezyn naszej
dziatalnosci azeby odczu¢ i odr6zni¢ te mianowicie uczucia,
ktore wystepujg jako podstawy popedéw a ktoére maskuja sie
nawyknieniem lub rozumowaniem. Nawyknienie do pewnych
czynow wystepuje jako poczucie potrzeby tych czynéw, ale
poniewaz powstawato zbyt nieznacznie i tylko stopniowo
wzrastatlo w site, jako natdg, przeto umyst nasz bardzo czesto
przeslepia te tysigczne ale drobne wptywy, przeslepia nawet
catg doniostos¢ takiego natogu dla naszej dziatalnosci. Dopie-
ro sprzeciwienie sie temu natogowi budzi silny niepokdj i nie-
zadowolenie wykazujac jak silne byty te uczucia oparte na
przyzwyczajeniu.

Jesliby kto utrzymywal ze pobudka uczuciowa nie jest
koniecznie potrzebna dla wytworzenia pewnych czynéw dowol-
nych, to zarzut ten bedzie polegat tylko na trudnosci wysle-
dzenia: jaka mianowicie pobudka uczuciowa byta decyduja-
cym motorem dla danego czynu. — Najmniej bowiem nawykli-
$my do zdawania sobie jasnej sprawy z naszych uczug.

Wychowanie, a szczegélniej po6zniejsze z ludZmi pozycie.

X  Ob. szczeg6ly dotyczace réznicy pomiedzy rozumowaniem
a poczuciem moralnem w drugiem ,Pytaniu.“ Str. 8 i nast.
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uczg nas tej towarzyskiej hypokryzyi, kjtéora wymagajgc ty-

S/ACaiR oraegznosl w siwachy POPURMERITIOR TESEER
stylfl pozostawac obOJe;tnyml,smadkaml tych.uczuc urojonych
gipre wypowiadajg ¢ “?‘Saem%?.t%suc% on drh CekSlo. A ) IQIWn Ygon-
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_ba}rglzo IEdGZSIIf Mrat ter_l s}:’;\ol/ue S|?n9|+ebokq przepasmq Tym
sposobem w umysle naszym rodzq sie 1 ustalajg skojarzenia wy-
razéw uczuciowych, niezaleznie od samych' uczué, do tego
stopnia, ze pdzniej te wyrazy nam samym utrudniajg wykrycie
rzeczywistych uczué, wystepujacych jako pobudki w danym
ynte. 07 )17 v HXsm  iiv ) fo=si

Z drugiej strony i bez takiego fa’rszywego natogu, Sciste
zdeterminowanie najpospolitszych naszych uczi™¢ przedstawia
bezporéwnania wieksze trudnosci anizeli zdanie sobie sprawy
z wiasciwych wyobrdzen. — Najmniej jasne a jednak najsil-
niejsze uczucia' wystepujg mianowicie w wieku miodziericzym.
Mlody chioplec aW|eceJ Jjeszczel«m’fodr.sl d2|e]yvczyna nie $g
w stanle wykryc |oznaczyc tysiaca, uczuc ktére kieruja ich
krokami. Tylko obojetny a doswiadczony spostrzegacz, moze
w kazdym ruchu, w kazdym usmiechu, w kazdem spojrzeniu
i dzwieku mowy, wykry¢ te uczucia ktére spoczywajgc na dnie
duszy stamtad kierujg ruchami organizmu.

Wreszcie, niezliczone ztudzenia $wiadomos$ci w zakresie na-
szych uczué, doskonale sg znajome lekarzom, ktérzy wiedza
ze w wielu razach nasze wiasne opowiadania o doswiadczonych
uczuciach stuzy¢ moga tylko za wskazowke catkiem odrebnych
pobudek organicznych z ktérych nie zdajemy sobie jasnej spra-
wy. Przekonanie o statosci naszych uczué¢ i o ich rzeczywistej
tresci jest najpospolitszym przedmiotem naszych ztudzen. Kto-
rez szesnastoletnie serce nie jest najmocniej przekonane, ze be-
dzie kochaé¢ do grobowej deski pierwszy swoj doczesny ideat,
o ktérym zapomni do przysziej Wielkiejnocy? Ktdz nie wie-
rzy w niezmienno$¢ swoich przekonan, wtedy gdy potrzebe
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ich silnie uczuwa? A jednak ilez to razy wilasne nasze serce
wypiera sie przesztych uczué i przekonan nie spostrzegajgc
co owo zaparcie sie spowodowato!

Sg ludzie ktdrzy zmiane przekonan uwazajg za hanbe, nie
spostrzegajac ze je codziennie zmieniajg. W czerwonych czasach
wszyscy sg czerwoni, ale gdy przyjda chwile czarne, ktéz sie
nie uwaza za ich proroka? Ten ktéremu przez mysl nie prze-
szty, ale ktéremu barwa uczué splowiata, powtarza co chwila-
A moéwitem! . . a prositem!.. | jest najmocniej przekonany ze
mowit i prosit.

Gdziez wiecej ztudzeh jak w sferze uczucia? | to wkasnie
jest przyczyng dla ktérej tylko obojetny spostrzegacz, tylko
bystre oko biegtego psychologa moze wykry¢, jakie uczucie
lezatlo na dnie danych czynéw. — A jakze nam daleko do ta-
kiej biegtosci!

Uczucie azeby sie sta¢ popedem, przechodzi stopniowo
ze stanu biernego w stan czynny. Stopnie tego przejscia da-
jace sie ujg¢ w Swiadomosci sa nastepujgce: uczucie — zycze-
nie— pragnienie — pozadanie— poped — namietno$¢ — szat.

Pragna¢ nie jest to jeszcze postanawiac. W pragnieniu
uczucie jest juz w potowie drogi do czynu — jako poped sta-
je sie czynnikiem, bodZzcem ktéory w normalnych warunkach
moze sie sta¢ wolg. Namietnos¢ i szat sg tylko patologicznym
stanem popedu. ktatwos¢ z jakg uczucie przechodzi w czyn
dla réznych organizméw stanowi ceche charakterystycznag.
Sa ludzie z natury zywej wrazliwosci ale tak biernej ze wra-
zenia zewnetrzne, ze tak powiem, grzezng w ich duszy, zostajg
pochtoniete i ging bez odruchu. Ludzie ci malo objawiajg to
co sie dzieje w ich duszy. Wola ich niemal wytgcznie zakia-
da sobie cele wewnetrzne i na nich poprzestaje.

Inni przeciwnie odznaczajg sie bardzo tatwym i szybkim
przeskokiem od uczucia do woli. Ludzie tacy co tylko czujg
musza wypowiedzie¢, nie mowag to gestem, nie gestem to wyra-
zem twarzy. Ci ludzie mieszkajg zewnagtrz siebie, niemajg
w duchu wiasnym zadnego ustronia gdzieby sie mogty przytuli¢
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marzenia i nadzieje, nie majg celi klasztornej dla smutku i re-
zygnacyi, nie majg konfesjonatu dla swego sumienia, przystan-
ku dla pragnien, i pozadan, skarbca dla wspomnien i pamigtek.
Niepodobieristwem jest dla nieb postanowi¢ co$ w giebi duszy
a jednak czekal z urzeczywistnieniem, uktadajac systematyczny
plan dziatania. W duszy ich jak we miynie ktérym wiatr
wrazen obraca. Gdy wiatr ucichnie praca wewnetrzna ustaje.

Przechodzac do popedéw widzimy w nich podobng rézno-
rodno$¢ w natezeniu jak w uczuciach. Moga one by¢ tak stabe
ze je catkowicie przeslepiamy, a moga tez by¢ tak silne ze czu-
jemy iz zadna sita zewnetrza pokona¢ ich nie moze.

Sita pragnienia, popedu, zalezy od sity ponety jaka nam
przedstawia imaginacyja a wiec od sity przeczucia przyjemno-
§ci.—Jak juz wspomniatem pobudki silne w rzeczywistosci,
moga nie budzi¢ naszej uwagi gdy sa oparte na natogu i przy-
zwyczajeniu.

Takie popedy stawiajg opdr bierny, podobnie jak mur, kto-
ry jakkolwiek nie dziata na nas ajednak nam droge zastepuje.
Takie popedy utajone same w sobie przedstawiajg niezmiernie
bogaty materyjat do badann mogacych rzuci¢ wielkie Swiatto
na kwestyje ktorag traktowaé¢ zamierzamy. W tej chwili mu-
simy poprzesta¢ na zaznaczeniu ich doniostosci. Ale potrzeba
nam jeszcze zwréci¢é uwage na warunki powstawania popeddéw
w ogole.

W kazdej chwili zycia swiadomego doswiadczamy znacznej
liczby wrazen zewnetrznych i wewnetrznych. Te wrazenia two-
rza w nas tysigce wyobrazen i uczu¢ z ktérych czucia odnoszace
sie do naszego ciata, jak: czucie miesSniowe, czucie ruchéw odde-
chowych, czucie naptywu krwi i pulséw, czucie stanu zoladka
i t5p. czucie dotyku jakie sprawia ocieranie sie odziezy o cia-
to, czucie whasnych ruchéw i t. d. sg najwiecej stale — te
wrazenia tak nieznaczne dla naszej $wiadomosci stanowig je-
dnak tto na ktérem odbijajg sie jasniejsze wyobrazenia i silniej’
sze czucia. Jest w tym ustroju pewna harmonija, nie mniej
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jednak ta liarmonija jest ciggle zrywang. Nie rozrézniamy wra-
zen,.pochodzacych np,; ziotad]ifrjof* ‘czynnosci tego orga-

wfc sh3cz jesli na raz pomiedzy wra-
zeniami ktore méwigyge wszystkg, dghrzg idzis, w,erganizmie,
znajdzie sie jedno nienormalne — harmonija owego tlta naszej
Swiadomosci zrywa sie. Przypusémy ze zotgdkowi zabrakio
przedmiotéw materyjalnych na ktérych mpgtby zuzy¢ swoj
sok trawiacy. WoOwczas ten sok trawigcy nie majgc nic lep-
szego do roboty, drazni nerwy. Nerwy podraznione dajg znaé
do mozgu, ze Zle sie dzieje. Nie ma co trawic¢! wolajg one.
I poczucie ,,ja” burmistrzujgce po mézgu zmuszone jest przyjac
nieproszonych gosci, ktérzy w jednej chwili mieszajg caty tad
donjowy. Nie mozna mysle¢ o czem sie chce, nie mozna czué
tego czegoby sie ehciato, bo ci nieproszeni gosci pomieszali
_rl?gm*wsz;{.stkle SZ)./kI. HV\{(‘®umys=e powstaje uczucie nieprzy-
jemne.

To uczucie budzi w nas poped do pozbycia sie go.—Do-
maganie sie wzrasta z kazdg chwilg dopoki poped gtodu nie zo-
stanie nasycony.

Nasycenie popedu niweczy go w danej chwili, rodzgc
uczucie przyjemno. Popedy sag zawsze oznakg pewnej dyshar-
monii, pewnego naruszenia roéwnowagi w zyciowych funkcy-
jach naszej istoty. Dopoki organizm miewal zawsze dostate-
czng ilo$¢ pokarmu dop6ty nie doswiadczaliSmy popedu gtodo-
wego. Dopiero pewien brak organiczny i poczucie tego braku
wytworzyto w nas poped gtodowy. Czemze jest ten poped?
Dazeniem do zapetnienia braku ktéry czujemy.

Jakikolwiek przyktad wezmiemy, zawsze wypadnie toz
samo. Czem jest uczucie zimna? Poczuciem braku ciepta.

Czem jest poped do okrycia sie? — Dazeniem do zapet-
nienia tego braku.

Czem jest uczucie tesknoty? Poczuciem braku przed-
miotéw ukochanych. Czem jest poped do szczescia? Dazeniem
do zapelnienia tego braku. Gdzie sa popedy tam musi czego$
brakowac.
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rzypus¢my ze nasz gtdd zostat zaspokojony. Poped glo-i

dowy niknie. Rodzi sie uczucie przyjemnos¢!; To uczucifr
trwa czas jakis$ 'stabnaé* stopniowo Dlaczego? Bo poped
glodowy zaczyna i&ychodzi¢ ze stanu nasycenia a przecho-
dzié- w stavi iéblny,Inidna$ycofty. W ‘bhwilr'gdy to przejscie
stanie sie zupelnem bedziemy mieli na nowo uczucie gtodu
nienasyconego, czyli p6éped gtédoWwy. — Popedy sa uczuciami
w stanie Wolnym — nasycenie popedéw niweczy je w danegj]
chwili. "

Test w tych objawach pragnienia, co$ analogicznego z in-
nemi objawami natury

Wiadomo ze'w stanie Elektrycznym danego ciata zachodzi
najzupetniejsza réwnowaga- i hie ma zadnego oddziatywania na
zewnatrz jesli elektrycznos$¢ dodatnia jesft zjednoczona z elektry*-
cznoscig ujemnag. Lecz jak tylko réwnowaga to zostanie zer-
wang, jesli oddzielimy elektrycznosé dodatnig od ujemnej to
ta, ktora pozostata, okazuje jakby dazenie do zapetnienia braku
i przywrocenia réownowagi. Wtedy elektrycznos¢ przechodzi
w stan czynny a nawet przenosi sie z miejsca na miejsce dg-
zac do zjednoczenia sie z przeciw imienng i powrécenia do stanu
rownowagi. Jestto niby 'poped domagajacy sie ‘nasycenia,
czyli uczucie w drodze do-czynu. | gdyby ciato elektryczne
miato Swiadomos$é swego stoniiy czutoby niezawodniepragnieniBj
p'dpefl do nasycenia swej przyrodzonej sktonnoscig W naturze
psychicznej zaréwno jak w naturze fizycznej daje; sie spostezm
ga¢ OwW®© bezustanni' zrywanie réwnowagi; i bezustanne drzenie
db t-6wnOwa”i,Inigdy nie dajacej sie osiagna¢ w zupetnosci
Wszedzie ruch, wszedzie kotysanie sie, >wszedzie drzenie da
gpoezynkir n%d»sy niezaspokojonej Fala wahan— toccatyiswiat
zjawisk. QA [psacn JsiiiNiwonsJEog

| w duszy ludzkiej :niecnia ani jednej chwiliovw\Kktérejby
nie powstawalty 'popedy, zawsze> jednafcprzewalajgca jstjliozbu,
uczuc; w stanie nasyconym'; w przeciwnym;:razie Zyfiex<batoby
niedawytrzymaniaz. Szczescie nasx«-(polegaMna oiggtemMdageni™E
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i nadziei, ale ciagte dazenie bez zadnego zaspakajania bytoby
strasznag meczarnia.

Podstawg popeddéw jest doswiadczenie; azeby czego$ pra-
gna¢ potrzeba przedtem czego$ podobnego doswiadczy¢.—
Mozna pragna¢ rzeczy niemozliwych, wymarzonych, ale tylko
na podstawie przesztego doswiadczenia.

Moge pragna¢ nieba jakkolwiek go nie widziatem, dla tego
tylko, ze w wyobrazeniu nieba uosobitem sobie wszystkie naj-
przyjemniejsze wrazenia mojej duszy jakich kiedykolwiek do-
Swiadczytem. Zanim weszto w zwyczaj picie kawy nikt nie-
czut popedu do napicia sie jej. Nie koniecznie jednak trzeba
wszystko samemu doswiadczy¢, azeby pozadaé, poniewaz wyo-
brazenie danego przedmiotu, zwykle zawiera w sobie pier-
wiastki doswiadczalne juz nam znajome, wystarczajgce do obu-
dzenia pozgdania. Tak np: nie styszalem nigdy zadnej opery
Wagnera a jednak radbym jg ustyszy¢, poniewaz jestem za-
ciekawiony tem com o nim styszat i poniewaz nieraz doswiad-
czalem przyjemnosci ze stuchania dobrej opery; ale czyz moge
pragna¢ ustyszy¢ opere, jesli nie mam zasady z ustyszenia jej
spodziewac¢ sie jakiejkolwiek przyjemnosci?

Skoro nie mozemy pragng¢ tego co wnas nie budzi upodo-
bania, a podstawg upodobania moze by¢ tylko doswiadczenie
czego$ podobnego, przeto i podstawg postanowienn naszej woli
jest wlasne nasze doswiadczenie. — Przeczuwamy przyjemnosé
poniewaz podobnej doswiadczylismy.

Na tej zasadzie pragnienia wzrastajg w stosunku prostym
do zakresu naszego doswiadczenia, jesli tylko to doswiadczenie
nie wywotato przesytu.

tatwo teraz bedziemy juz mogli oznaczy¢ do czego daza
postanowienia naszej woli?

Posta?iowienia naszej woli majg zawsze na celu pewng
zmiane w obecnym stanie naszego ciata lub naszej duszy.

Pozada¢ co$ lub unika¢ czego$ jest to dazyé albo do
sprowadzenia pewnego nowego stanu albo tez do usuniecia
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obecnego — co na jedno wychodzi. Poniewaz wszystkie wra-
zenia koncentrujg sie w naszej duszy i o tyle tylko majg dla
nas znaczenie o ile staty sie wyobrazeniami i uczuciami, przeto
celem wszelkiego pozadania jest osiggniecie pewnej zmiany
w obecnym stanie naszych wyobrazen i uczué, ze wzgledu na
ich ilos¢, jakos¢, stosunek jednych do drugich i spos6b istnie-
nia.

Cele naszych dazen moga byé zewnetrzne lub wewnetrzne.
Celem zewnetrznym jest np: dla Strzelca zabicie zwierzyny.
Celem wewnetrznym jest np: dla ucznia nauczenie sie woka-
but tacinskich. Ale psychologicznie rzecz uwazajgc wszystkie
nasze postanowienia majg cel wewnetrzny, poniewaz wszystkie
daza do wytworzenia w naszej duszy zmiany mniej lub wiecej
posrednio.

Z koniecznosci tego posrednictwa wynika potrzeba pe-
wnych Srodkéw do osiggniecia pewnych celéw. Lecz kazdy
srodek moze by¢ sam w sobie celem. Mozna sie uczy¢ mu-
zyki z tg mys$lg iz znajomos$¢ jej bedzie dla nas srodkiem do
utrzymania zycia, ale mozna tez uczy¢ sie dla samej przyje-
mnos$ci umienia.

Sprobujmy czy nie da sie jeszcze blizej oznaczy¢ psycho-
logicznego celu wszystkich naszych postanowien.

Jezeli chcemy zmiany, to znaczy ze z obecnosci niejesteSmy
zadowoleni: ze czujemy brak czego$ coby dla nas byto pozada-
nem, albo Zze czujemy obecnos¢ czegos, od czego radzibySmy
uwolni¢ sie. Wzywam czytelnika azeby przejrzat najstaran-
niej caty obszar swej samowiedzy a przekona sie ze nigdy in-
nego pozadania nie doswiadczat, nigdy nic innego nie postana-
wiat, poniewaz innego rodzaju pozadanie, innego rodzaju po-
stanawianie jest poprostu niemozebnem. Ktoby chciat na prze-
kor prawu psychologicznemu, pozadac czego$ co w nim nie bu-
dzi zadnego upodobania co mu nie obiecuje zadnego zadowole-
nia, albo odrzuci¢ cc$, co w nim pod zadnym wzgledem nie bu-
dzi zadnego wstretu, zadnej odrazy, ten dowodzitby tylko ze
dowiedzenie zdania przeciwnego zrobitoby mu przyjemnos¢;
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i spbsobem 'ck.cad niechéaclpotwierdzitby prawo ktdremu
radfry”~zaptz&bzfo.! Oto wihasciwosé praw psyclio”ogiczhychi.—
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Herze szpilke i ukinWasie az'do Uktucie to'budzi w nim
uczucie nieprzyjemni a je&h&i:’ “$i%pi T & Czyz-
*by to dowodzito Ze' li6ziLéie" ptzykroséi wywotato w ninii posta-
nowienie powtérzenia go? Bynajmniej. Motorem tego czynta
nie byto uczudie przykrdésci Zz ukhicia ~zpilig, lecz uczucie zado-
wolenia ze znalezienia: didwéiu ktéry miat Stanéwczo poprzeé
jego zdanie. Gdyby byt z gory przeswiadc¢Zzony ze doswiadcze-
nie to postuzy tylko do potwierdzenia tegi czemu radbyt za-
przeczy¢ — z pewiloscig nie bytby sie"ktut szpilkg.~
Cztowiek ctiory ktory sie poddaje operacyi nie czyni tego
dla bélu o jaki go ta operacyja przyprawi, lecz dla przyjemno-
Sci jakiej doswiadczy ozdrowiawszy. A ze to bedzie przy-
~eilillos¢, to wie o'tern i doswiadczania na najdrobniejszych fak-
"iacli codziennego zycia. PrzeczuCie ptzyjerénosci jest samo
przyjemnos$cia, mdl$; tegd ze sie opiera na wspomnieniu przy-
jetanasoi. il me et ot il
Trzeba wiec tylko rozrozni¢ doktadnie co' byté wihasciwymi
motorem dla danego czynu a'prawo psychologiczne przy kazdym
rozbiorze potwierdz! sie nowym dowodem. Streszczajac wszy-
Stkie powyzsze wywody powiemy:"11" rfls
Ostatecznym celem ibszelJach pozadan i postanowienjest

Popedy nasycaja si™® Wrazeniami.— S™A,' kKtéry j~st wstrzy-
"rtianiem' Wrazen' doprowadza uczucia nasycone‘napowrdt do
‘Stanu wottegb 1 Stad popedy nasze’odswiezajg sie z kazda' do-
"ANmAN(GrrofirroNiiwamy' dopdty musimy pragngc. — Ogélna
wSuwirfcé kzsAbh ‘popedéw ilia $wojz majcimum i minimum nasy-
~f6~niNMalfe:nigdy’ ni¢rhfozeiriy zaspdltdi¢ wszystkich naszych pb-

hi M¢fc 'prizez Nechig eli~réb™N1chwile pozostawié wszystkie
"Mezl J." A(JNodfow m'ir nawet doszli do Dyjbgenesow”kie”

Apojrtlios™N N NoNgdAEh' N swiat" | zycie)lzawsze jeszcz$ pra-
;b?.0fifnofYS'fq  urn  (uolide/is o”yrrrroftrnj  feij:?,f)x  &rtEsk”~n/0OD
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http://rcin.org.pl



— 44 —

gtéd a obok tego godzina, w ktérej musze sie¢ stawi¢ na obiad
wilasnie wybita — tem bardziej musze sie spieszy¢ i postano-
wienie moje staje sie tem wiecej stanowczem. — Lecz je$li te
dwa popedy beda sprzeczne, céz sie stanie ? Czuje gtéd, ale
oto wlasnie zbliza sie godzina w ktorej obiecal mnie odwiedzié
gos¢ pozadany. 1$8¢? czy nie i$¢? Juzem sie zabierat do wyj-
$cia, gdy mi ta druga okoliczno$¢ staneta na pamieci. — Poped
gtodowy znalazt przeciwnika i nastgpito starcie. Kto zwyciezy?
odpowiedz tatwa: silniejszy. Site popedu mozemy mierzy¢ sitg
ponety jaka nam przedstawia wyobraznia.

Jesli spodziewam sie wiekszej przyjemnosci z widzenia
przyjaciela anizeli z nasycenia zotgdka, to méj poped zag-
dajgcy pozostania wr domu jest silniejszy i po pewnej chwili ica-
hania sie, rozwagi, stanie sie mojg wolg— poped gtodowy be-
dzie zmuszonym do milczenia i zostane w domu

Jesli przeciwnie, osoba ktorej sie spodziewam nie budzi we
mnie sympatyi, jesli radbym w ogoéle jak najmniej mie¢ z nig sto-
sunkoéw, jesli nie potrzebuje sie obawia¢ zadnej przykrosci z te-
go powodu ze mnie w domu nie zastanie, — to moj poped gto-
dowy jest silniejszym, pokona przeciwnika i po krotkiem wa-
haniu postanowie pdjs¢ na obiad.

Ale moze by¢ jeszcze jeden przypadek: oba sprzeczne po-
pedy moga by¢ réwnej sity. Jak tu sobie postapic¢?

I tak Zle i tak niedobrze. Zaledwie sie zdecyduje na je-
dno, drugie postanowienie bierze gére — co chwila jestem po-
pychany i powstrzymywany od dziatania. Szala postanowien
waha sie a zadna strona nie przewaza. — Nie ma przykrzejszego
stanu nad niepewnos$¢, zwiaszcza gdy sprzeczne popedy sg dosé
silne i tworzg walke wewnetrzng. Kto dtugi czas doswiadczat
takiej niepewnosci, ten uczuje wielkg ulge jesli z zewnatrz lub
z wewnatrz przybedzie mujaka$ nowa pobudka”™ ktéra szale po-
stanowien na te lub owag strone przewazy. Kazdy taki nowy
poped witamy jak zbawce i jesli byt on dos¢ silny7azeby powa-
ga swojg uciszy¢ wojne domowg, to moéwimy ze nam ciezar
spadt z serca.
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Czernie bedzie postanowienie naszej woli wynikie na sku-
tek wmieszania sie tej nowej sity wewnetrznej ? — Rezultatem
kombinacyi wszystkich trzech popedéw,—ich wypadkowa.

Kto przywykt do obserwowania samego siebie temu nie-
trudno bedzie przypomnieé¢ taka okolicznos¢ zycia w ktorej
walke dwécli réwnie silnych popedéw, zakonhczyto przywotanie
do $wiadomosci nowrej, chocby nadzwyczaj stabej pobudki.
Przedstawia to pewnag analogije, z dorzuceniem na jeden z tale-
rzykow szalki malenkiego ciezarku, ktory jednak przewage je-
dnej strony decyduje.

Dawniejsi psychologowie, uzywajgc niescistych wyrazen
utrzymywali nieraz ze my niezaleznie od popeddéw samg sitg
naszej woli pokonywamy najsilniejsze popedy. Zdanie takie
wymaga objasnienia. Popedy wystepuja zwykle w znacznej licz-
bie i z tych jedne wchodzg w skiad poczuciaja, inne za$ uwa-
zamy za co$ zewnetrznego i w tedy, w mowie potocznej, og6t
popedow*' zjednoczonych z naszemj/a nazywamy sitg woli a in-
ne mianujemy wiasciwem nazwiskiem popeddw.

Ale czemze jest sita woli, jes$li nie sitg popedéw. My dla
Scistodci nie mozemy z pomiedzy kilku popedéw, jednych nazy-
wac¢ popedami a innych wola, bobySmy sie ciagle platali w de-
finicyjach i tylko dla odréznienia popedu wypadkowego, osta-
tecznego, wyniktego ze skombinowania sie pewnej liczby pope-
dow skitadowych— od tych ostatnich, nazywamy go wolg, albo
posta?ioivieniem woli. — Dopdki nieustalita sie wypadkowa po-
pedow, dopdty nie ma woli. Przyjmujac taka definicyje zysku-
jemy na jasnosci i nie potrzebujemy ciggle zwraca¢ uwagi czy-
telnika na to czy wola o ktérej méwimy jest czgstkowem poje-
dynczem chce?ne?n, czy tez rezultatem wyniklym z kombinacyi
pewnej liczby takich clicert pojedynczych, chceniem ostatecz-
nem wypadkowem, czyli postanowieniem woli Dla pojedyn-
czego za$ chcenia zachowamy tylko nazwe pragnien, pozgadan
lub popeddw stosownie do ich sity.

Tak wiec dla nas popedy mogg istnie¢ bez woli, ale wola
nie moze istnie¢ bez popedéw. — Gdzie nie ma popeddéw, tam
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' ; >ACH Qli m\ w i JX
nle ma WO|I — Nie mozna chcie¢ czego$ nie pragnac czego$

a wiec nie czujgc do czego$ popedu. Wtem najogélniejszem
ale .zarazem najscislejszem znaczeniu, wszystko cokolwiek w ¢(u-
szy naszej jest w stanie pobudzac¢ do dziatania lub stawia¢ opor
dziataniu, bedziemy nazywali popedem] czy to bedzie poped
zinystowy, czy najbardziej idealny, czy egoistyczny, czy mo-
ralny, czy gwattowny jak popedy namietnosci, czy tylko bier-
nie odporny jak popedy oparte na samym ustroju organicznym
i przyzwyczajeniu — jesli tylko ma site pobudza¢ do dziatania
lub powstrzymywaé inne sity od dziatania, zawsze bedziemy go
nazywac¢ popedem. — Pojedynczy"izaé poped W tedy tylko na-
zwiemy wola, jesli stawszy sie Swiadomym nie znajdzie w duszy
zadnej opozycyi. — lle razy wystapi wiecej popeddw do dzia-
tania, tyle razy icola bedzie dopiero rezultatem kombinacyi
tych popedow, i jeSliby po ustaleniu sie wypadkowej, po wy-
tworzeniu sie woli, znalazt sie jaki nowy poped — malkontent
ktoryby usitowat stawiaé op6r prawej wiadzy, to dopiero wte-
dy moglibySmy powiedzie¢ ze wola yoko/tywa poped. Zawsze
pamietajac ze i w tym razie wola nie uprzedza popedéw lecz
jest ich bezposredniein nastepstwem, Wola jest tem wzgledem
popedow ézem rzad republikanski wzgledem deputowonych na-
rodu, a popedy wzgledem reszty objawéw duchowych tem,
czern deputowani wzgledem narodu. — Dopoéki reprezentanci
nie porozumieja sie z sobg i na podstawie przewazajgcych opinij
nie wybiorg rzadu, dopo6ty nie marzadu. Dopoki popedy nie-
skumbiiiujg sie z sobg i na podstawie przewazajgcych dgzen
nie w worza woli, dopdty nie ma woli

OWSEdt apso 0 7X0 bu fcanaaj
W oderwaniu od popedéw, wola jest tylko moznoscig

ty kQ[W W M  uogdlniajgcem i symbolizu-
jacej pewng charakterystyczng grupe- zjawisk.

W oderwaniu od pragnien popedowy ;i postanowienn wola
nie ina bytu jako co$ realnego, konkretnego. Nie jes™ e”a,stu-
zebnicg oczekujaca ;ia. rozkaz paped.6.w yakby to nfidgt powie-
dzie¢ stronnik koniecznosci), ani te? ,$gmpwQ”yin
kujacym na wiadomosci od swoich poddanych, azeby wedtug
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takowych, ale niezawisle od ich domagan sige, postgpi¢ tak lub
inaczej (jakby 'to mogt powiedzie¢ stronnik wolnej woli), nie
jest ona, jednem stowem czems$ istniejacem juz, nad czemby
og6t popedéw mégt panowaé lub coby mogto panowaé nad
niemi, ale jest ona wypadkowa skombinowania Sie popedéw,
wypadkowag o ktérej wiemy i ktéra uwazamy za swoja, koja-
rzac z nig poczucie samych siebie. — | wtedy to czujemy ze
wola nasza z nas samych wyplywa, ze my sami jesteSmy'bez-
posrednig przyczyna naszej woli.

Przypadek zrzadzit Zze zabierajac sie do pisania niniej-
szego rozdziatu i przerzucajgc notatki dawniejszych spostrze-
zenn ktére od kilku lat niemal codziennie spisuje, znalaziem
nastepujaca uwage:

.Gdy usituje zanalizowa¢ wyobrazenie icoli jako samo-
dzielnej sity, spostrzegam w mysli jakby jakis niejasny roz-
kazujacy ruch reki, i to niejasne Wyobraz'eni.e reki staje
w moim umys$le zawsze, ile razy usituje wyobrazi¢ sobie wole
w oderwaniu od szczegdtowego postanowienia lub szczeg6towe-
go wyboru“.

~Podobniez gdy chce uja¢ zmystem wewnetrznym co sie
dzieje wmoim umysle gdy sitg woli pokonywam jaki$ opdr wew-
netrzny, np: gdy chce koniecznie co$ sobie przypomnie¢ zawsze
widze w tej sile woli niejasny obraz jakby wiasnej reki czy
tez calego ciata ktérem usituje odepchnag¢ i przetama¢ jakas ze-
whnetrzng, realng przeszkode.”

Zwracam uwage czytelnika na to drobne spostrzezenie,
poniewaz ono stanowi klucz do wykrycia genetycznego rozwo-
ju pojecia naszej woli jako wiadzy.

Pierwej zanim "byliSmy w stanie obserwowa¢ nasze mysli
i zastanawia¢ sie nad wewnetrzng strong naszych objawdéw du-
chowych — miewalisSmy juz wielokrotnie sposobno$¢ uwazania
naszych czynéw zewnetrznych a w szczegélnosci ruchéw na-
szych rgk jako najpospolitszych i najwidoczniejszych. Pier-
wej umieliSmy wybiera¢ pomiedzy dwiema zabawkami lub
dwoma cukierkami, zanim byliSmy w stanie wybieraé pomiedzy
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jednem lub drugiem pojeciem, jedna lub drugg ideg. Obser-
wacyja zewnetrzna jest zawsze genetyczng podstawg dla obser-
wacyi wewnetrznej. Niech czytelnik najwiecej uzdolniony do
samodzielnego abstrakcyjnego myslenia, zechce sobie wyobra-
zi¢ w swoim umysle 6w akt wyboru w oderwaniu od przedmio-
tow wyboru, a przekona sie ze zawsze musi wyobrazi¢ sobie
jakas site (niby reke), zewnatrz ktdrej istniejg obok siebie jakies
niejasne przedmioty =z pomiedzy ktorych ta sitla ujmuje
jeden lub drugi. Przy uzyciu najwiecej abstrakcyjnej barwy
dla naszej mysli, bedzie to zawsze tylko niejasne wyobraze-
nie owej niby reki poruszajgcej sie w przestrzeni i ujmujacej
co$ w przestrzeni po pewnem wahaniu pomiedzy czem$ jednem
a czem$ drugiem. — Ten jeden fakt y.iecej nas uczy anizeli
tysigce teoretycznych pogladéw na nasza wole. Moze on nam
stuzy¢ za wskazéwke w jaki to sposob powstato w nas pojecie
whadzy w ogolnosci a wszczeg6lnosci wiadzy duchowej, pozwa-
lajace nam odrézni¢ wladze dziatania od samego dziatania,
site od zjawiska.

To rozréznienie tak szacowne dla naszej mysli, stato sie
jednak niezmiernie szkodliwem dla tych umystéw ktoére niezda-
jac sobie jasnej sprawy z genetyczno-poréwnawczej strony te-
go rozrdznienia, doprowadzily do ostatnosci rozbrat pomiedzy
sitg a zjawiskiem i wyrodzity najbledniejsze przekonania, na-
wet w sferze naukowych badan przyrodniczych. Zmystowe
pochodzenie naszych poje¢ byto przyczyng ich uosabiania
i przyp sywania im realnego bytu.

Dzieci i ludy dzikie dzi$ jeszce znajdujg sie wtym stanie
genetycznym.  Uosabianie sit przyrodzonych, wiara w duchy
i odrebne zywioty, czy dzialacze przyrodzone, sgjeszcze za-
bytkiem tej zmystowej epoki naszego rozwoju.

Sredniowieczny spér realistow z nominalistami by} tylko
echem owych dzikich wyobrazen, ale byt echem, ktére juz
gtos rozumu zmuszat do milczenia. Oby te echa umilkly na
zawsze w naszej duszy. — ,trzeba, zeby w umystach byto
jasno...”
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Dzi§ juz w znacznej czesSci otrzasneliSmy sie z tych
uprzedzen. — Sit przyrodzonych nie uwazamy juz za jakie$
byty odrebne, lub co gorsza za jakieS mityczne osobistosci.
Niema juz Neptonéw i Plutonéw! Juz Archeusz przestat tra-
wi¢ w zotagdku a duchy ?ierwowe nie gniezdza sie juz w ner-
wach. Cienie przesztosci wracajcie do krainy marzen i niech
wam nico$¢ bedzie lekka!

Ale trudna to sprawa z temi duchami przesztosci. ,Tru-
dno jest schwyci¢ cien za kark i powali¢ na ziemie¢” jak mdwi
Wiktor Hugo. Naprézno radzibysmy wrzucic¢ je do Lethy.—
Skionno$¢ do uosabiania tego czego nie widzimy i dzi$ jeszcze
utrzymuje sie tu i owdzie w pojeciu sity. Przywyklismy uwa-
zaé site za co$ w rzeczywistosci odrebnego od dziata nia i nie-
jeden jeszcze sadzi ze sita moze istnie¢ niezaleznie od ruchu,
ze sita przyciggania jest czems$ samoistnem niezaleznie od faktu
przyciggania, ze sita zycia jest czems$ rzeczywistem w oderwa-
niu od sanego zycia, ze wladza wyobrazania jest czems odre-
bnem od samego wyobrazania, ze wladza woli jest czem$ real-
nem w oderwaniu od wszelkich aktéw woli. — Tymczasem sg
to tylko pojecia ktére przez nadanie im odrebnych nazwisk
mozemy przeciwstawi¢ faktom.

Sifa ruchu, niezaleznie od samego ruchu w naturze nie
istnieje. —Czy istnieje po za naturg? Bdg to raczy wiedziec—
w kazdym razie nic o niej nie wiemy; a ta okoliczno$¢ wystar-
cza azeby sie powstrzyma¢ od ro/.prawiania o istnieniu sit po
za naturg. — Sita ruchu w oderwaniu od samego ruchu jest
tylko pojeciem naszego umystu. Genetyczny rozw0j tego po-
jecia usprawiedliwia jego wyrazistos¢. Tysigc razy na dzien
od pierwszych chwil dziecifistwa zwracaliSmy uwage na ruchy
naszych rgk ktére mogty porusza¢ lub nie porusza¢, dotykac
lub nie dotyka¢ przedmiotéw zewnetrznych nie tracac przez
to wilasnego bytu.

Na gruncie tych codziennych zmystowych doswiadczen
rozwinetly sie inne nasze pojecia a w szczeg6lnosci pojecia sity
i wlkadzy. | stad site wyobrazamy sobie jakby owa reke, kté
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ra moze w danej chwili spoczywaé¢ lub dziata¢ n'eprzestaigc
by¢ tern czem jest.

tSqd2|m ze sita przy rzega é do materyi tak ialc konie
do WS\ZA{JOZO rrzvemr%ézen e Takic Wlerzclgmownychsrp])%?eglonayp\ém
naukl Test przyczyna nalwnlhszych B’redow * Bla badacza,
|<on Etory spoczywa Me jest sitg martwa, gdyz orgjana jego
ulegaja ciggtemu niewidziatnem, wewnetrznemu ruchowi czg_
stek, ktory to ruph moze sig przeobrazw w ruch zewnetrzny,
Wid'z'ialn};?e 10 r'%e fzﬁggzry azeby kon niemajac \A/%I(I)ble ruchu,
miat site. — Ruch tylko przez ruch wywotanym by¢é moze.
My nie widzac ruchu utajonego, nazywamy go sitg, i'ruch wi-
doczny, objawem tej sity ale jestto tylko rozréznienie naszego
umystu, sgto tyn<o dwa rozne po@ci\év en'qse 3 E‘Meorbz%reupz'é%'z'y
" W naturze me ma sii bezczynnych, sg tylko ruchy'utajo-
ne; ruch powszechny, meskonczolly, nieftzerwany, Rich wszel-
kich mozliwych natezeni, wszelkiej mozliwej przyrody jest zy-
ciem Swiata, zyciem organizmoéw, zyciem duszy. Jeden rodzaj
ruchu przeobraza sie w rownowazna ilos¢ drugiego ruchu.

Nic nie ginie i nic sie nie stwarza. EXx nihilo ?iihil, in ni-
hilum nil posse reiierteri, Kazda sita jest ruchem — kazdy
ruch jest sita.

My rozrézniamy jedno od drugiego bo musimy rozrézniag,

to caty nasz przywilej; gdybysmy nie rozrézniali nie moglibys-
my ani mysle¢, ani czué, ani tem samem pragnac.
Ciepto jest co. innégo, a temperatura 20° co innego; ale
ciepto w ogéle i temperatura wogole sa jednem i tem samem.
Co innego jest sita zycia a co innego proces trawienia,
?I{eé;”saf:ecr:l]a w ogole i prgce\?yvz)?/um./v.el |W||c|))90||e—ll\s}%zjﬁd?|em
Co innego jest wyobraZznia a co innego wyobrazanie; ale
wyobraznia w ogole i wyobrazanie w ogole $g jednem i tem
Sarndh. : sin foyn-sthn w.. no oim sn - b$i tiob eiir dni
Co innego jest wola a co innego postanowienie woli; ale
wola w ogolnosci i postanowienia woli w ogolnosci sg jednem
i" tem samem.
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Tylko pojecie ciepta rézni sie od pojecia temperatury,
pojecie woli o&pojecia postanowienia, ale jako byty realne, jako
zjawiska sg tozsamoscia.

W pewnych grupach zjawisk (ciepto, zycie, wyobrazanie,
chcenie) umyst nasz upatruje pewng wewnetrzng zasadniczg
spdjnie, pewien wspolny charakter, pewmag typowos$¢ zjawisk
i te wewnetrzna spdjnie odtworzona, usymbolizowang w pojeciu,
mocag abstrakcyi od szczegétowych faktéw odrywa, osobne jej
nazwisko nadaje i przez nawyknienie do odbijania bytéw rze-
czywistych, uwaza za bezpos$rednie odbicie rzeczywistosci, za
jej rzeczywista kopije.

Bedziemy sie wystrzegac takiego naciggania Obrazy kalej-
doskopu istniejg tylko w naszem oku. Dopiero w naszem oku
z tych pojedynczych, niesymetrycznych, réznokolorowych
szkietek, sktada sie jeden petny, symetryczny obraz,— ktory sie
ma tak do rzeczywistosSci jak pojecie barwy w ogéle do wyobra-
zen wszystkich barw szczeg6towych.

Wola nie jest bytem substancjonalnym ktéry czeka, az
mu sie trafi jakis materyjat do obrabiania — tak jak sita zycia
nie jest jakim$ eter«m niewidzialnym przyczepionym do ciala
w charakterze petnigcego obowigzki kucharza, szafarza, inten-
denta lub ,,lebenswflSrkera”’-—tak jak ciepto nie jest jakim$ ga-
zem czy plynen”iewazkim ktéryby od czasu do czasu zada-
wat sobie prace rozpychania atoméw dla ogrzania zziebnietego
ciata.

Korzystajac z abstrakcyi nie uzywajmy jej na zle. = Roz-
rozniajmy dusze nawet od sity duszy, st dusze od wladz du-
szy, whadze duszy od dziatan duszy it p. ale nie uwazajmy tych
poddziatbw za odrebne byty! Czemze bowiem jest dusza
w oderwaniu od wiadz duszy? tylko oderwanem pojeciem.
Czem sg wiadze duszy w oderwaniu od wyobrazania, uczu-
wania, pozadania, pamietania i t p. Tylko oderwanem pojeciem.
Czem jest wyobrazanie, uczuwanie i t. d. w oderwaniu od te-

4
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go lub owego wyobrazenia, tego lub owego uczucia? — Tylko
oderwanem pojeciem. Czem jest wyobrazenie w oderwaniu
od przedmiotu wyobrazanego? Jesttem czem jest— jest wyobra-
zeniem oderwanem od przedmiotu. Tu dopiero dochodzimy do
rzeczywistych elementéw psychicznosci.

Cate nasze zycie duchowe rozkiada sie na wyobrazenia,
uczucia i popedy.— Same wyobrazenia sg sitg stanowigcg wyo-
braznie —same uczucia sg sitg stanowigca uczuciowo$é— same
popedy sa sitg stanowigcg wole. Scisle méwiac nie wola poza-
da, lecz samo pozadanie pozada.

Jesli dzwonek wprowadzimy w drganie, to wyda dzwiek;
dopoki dzwonek jest wspoczynku, dopoty dZzwiek nie istnieje—
istnieje tylko moznos¢ dzwieku, ktéra objawi sg w pewnych
warunkach, ale ta moznos¢, ta wihasnos¢ czy wiladza wydawa-
nia dzwieku, nie jest jakim$ bytem realnym, preegzystujacym,
ktéryby miescit sie w dzwonku i czekat tylko sposobnej chwi-
li, w ktérej mu okolicznosci pozwolg objawi¢ sie przez zja-
wisko.

Tylko nasz umyst na podstawie doswiadczenia zewnetrz-
nego wnioskuje, ze jakkolwiek w danej chwili niema dzwieku,
ale wkasnos¢ wydawania dzwieku w dzwonku istnie¢ nie prze-
stata.

Podobniez postepujemy odnosnie do woli jako wihadzy
na podstawie doswiadczenia i zewnetrznego i wewnetrznego.

Wiadza woli, jako taka, nie moze by¢ przedmiotem nasze-
go doswiadczenia wewnetrznego, lecz tylko pojedyncze akty
woli.— i z tych pojedynczych aktéw woli, w pamieci naszej po-
wstaje wyobrazenie pewnej wspolnej cechy tych aktéw woli,
pewnego wspolnego charakteru, pewnej wspolnej zasady i ta-
kie to wyobrazenie, zawsze bezpordwnania mniej wyrazne niz
te wszystkie wyobrazenia szczegétowe z ktorych powstato, na-
zywamy pojeciem woli.

Tym sposobem szczeg6towe wyobrazenia pojedynczych
pragnien, pozadan, wyboréw, decyzyi i postanowien, zlewajac
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sie w umysle w jedng calo$é, zacierajg wzajemnie swa tresé
wyrazista, szczegétowa i tworzag pojecie woli.

Pojecie woli jest sitg tylko jako pojedyncze pojecie.

Nie wladza woli jest sitg popedéw lecz popedy i postano-
wienia sg sitg woli — a wiadza woli w oderwaniu od popeddéw
i postanowien jest tylko moznoscig pozadania i postanawiania.

Taka moznos$¢ sity woli posiada czlowiek Spiacy snem
gtebokim. Woli nie ma, bo nie moze chcie¢ i postanawia¢; gdy-
by mégt nie bytby Spigcym.

Ale ma moznos$é woli, dopdki tylko organizm a wsiczegol-
nosci mdzg jest w stanie zdrowia.

W danych warunkach wola jego ze stanu moznoéci (m po-
ientia) moze przejs¢ w stan czynu {in actu). — Utrzymywac¢ ze
wola ma byt samoistny przed wszelkiem pozadaniem i posta-
nowieniem lub po wszelkiem pozadaniu i postanawianiu, jestto
utrzymywac ze podobienstwo istnieje niezaleznie od rzeczy
podobnych, ze spdjnos¢ istnieje osobno od ciat spojonych,
ze np: mitos¢ chodzi po Swiecie wstepujgc w serca kochajacych
sie istot.

Zmystowos¢ naszych wyobrazen kaze nam wierzy¢ ze tak
jak cztowiek rozkazujacy istnieje niezaleznie od rozkazéw, kto-
re wydat, tak i wola nasza w panstwie UuCzUC i my$li jest
niby monarcha, ktéry poddanym swoim wydaje rozkazy.

Ale musimy sie otrzasna¢ z tej zmystowosci — inaczej po-
step nauki jest niemozebnym. Wola nie jest substancyjg
ktéra stanowi lub rozkazuje ale jest samem postanowieniem,

samym rozkazem. Nie wola pozada, lecz samo pozadanie po-
zada.
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ROZDZIAL Y.

Na czem polega zagadnienie o wolnosci
woli ?

Uzbrojeni temi wstepnemi uwagami stajemy w obce wiel-
kiego zagadnienia.

Czy jest wolna wola? czy nie ma wolnej woli? — that is
the aguestion, jak méwig anglicy.

Musimy ja uja¢, niech nam odstoni swe oblicze.

Przedstawmy najprzod kwestyje, tak jak jg zwykte pojmu-
ja.— Stronnicy wolnej woli powiadajg: kazdy cztowiek czuje ze
moze robi¢ co chce, albo nie robié; czuje, ze nic go nie zmusza
azeby postgpit tak albo inaczej, czuje ze czyny jego w nim
samym majg wylaczng przyczyna. Czuje ze z kilku rzeczy
moze wybraé¢ jedna, wybra¢ wszystkie, albo zadnej nie wy-
bra¢, a to niezaleznie od wszelkiego przymusu. A wiec wo-
la nasza jest wolna.

Stronnicy koniecznosci utrzymujg ze swej strony: Czlo-
wiek jest rezultatem wszystkiego tego z czego powstat i co
na niego oddziatywa. Wszystko co jest musi by¢. Kazdy czyn
jest naturalnem nastepstwem tego co bylo poprzednio a wiec
wrodzonych  sklonnosci, wychowania, do$wiadczenia zy-
ciowego i chwilowych pobudek. Kazda mysl nawet jest re-
zultatem uprzednich wptywéw, skombinowanych z naszg we-
wnetrzng natura. A wiec nie ma wolnej woli.

Po czyjej stronie prawda? Tak zwykle stawiaja pytanie.

Nieuprzedzony czytelnik znajdzie sie w niematym kio-
pocie. Prawda! czuje najdoktadniej ze moge w kazdej chwili
wstaé lub siedzie¢, méwic¢ lub nie méwi¢. Moge wybraé z ty-
sigca przedmiotéw jeden wedtug wihasnej woli,—bez niczyjego
przymusu, skoro w jednej chwili moge zmieni¢ zdanie i wybraé
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inny. Moge wybiera¢ nawet bez Zzadnej racyi i poprostu
wszystko mi jedno czy wezme to czy owo a jednak wybieram
jedno z nich. Moge postapi¢ wbrew wszelkim namowom
a nawet na przek6r mojemu organizmowi: on chce jes¢ a ja je-
mu kaze siedzie¢ nad robota.

Co chwila znajduje nowe dowody mojej wolnosci, z ktérej
moge nawet nieprawnie korzysta¢, ktorej moge naduzywac,
ktéra moze posuna¢ sie az do zupetnej samowoli, kaprysu lub
uporu; moge Kkierowaé¢ sie najniedorzeczniejszem urojeniem,
dla tego tylko ze mi sie tak podoba. Wiem ze moge sobie
przez to zaszkodzi¢ a jednak robie tak jak chce.—Ktoz zaprze-
czy ze mozemy rozkazywaé¢ wedlug whasnej woli, dziataé
z whasnej pobudki? ,,Rozkazujemy podwiladnym, a jesli nas
nie stuchajg, gromimy ich i karcimy. To wszystko dowodzi
jak najwyrazniej, ze jesteSmy wolni i ze drugich takze uznaje-
my za wolnych a nie za machiny z koniecznosci dziatajace.
Gdyby oni bowiem nie mieli wolnej woli i musieli nam by¢
z koniecznosci niepostusznymi, to wtedy nasze rady, zachety,
przestrogi, rozkazy, bytyby niedorzeczne i bezskuteczne, a ka-
ry niesprawiedliwe i dzikie. Jakiz wtedy moznaby uczynié
wyrzut cztowiekowi zdradzajgcemu czyje zaufanie, skoro na
swoje usprawiedliwienie przytoczytby Zze zdradzit z fatalizmu,
Z nieprzepartej koniecznosci?”

»Zrobiwszy co niedobrze, gniewasz sie na siebie samego,
zalujesz ze$ to zrobit, dla tego bo$ jest przekonany wewnetrz-
nie zeS magt postgpi¢ inaczej, lepiej zrobi¢, lub catkiem zanie-
chac I

,,Kazdy wiec jest zywo przeswiadczony o tej prawdzie, ze
wola nasza nie jest bynajmniej ulegta mechanicznej konieczno-
&ci tak jak np: kotka w zegarku.” (¥ Konieczno$cia jest azeby
zegarek pokazywat godziny jesli tylko jest nakrecony i nie

(X Dusza cztowiecza. Nowy i zupelny wyktad nauki o duszy p. Ale-
ksandra Eysinkiego. Dzieto aprobowane przez wiadze duchowna. Warsza-
wa 1854 T. |. str.' 188.
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moze robi¢ nic wiecej nad to do czego jest przeznaczony — ja
przeciwnie moge robi¢ co chce i co chwila robi¢ co innego.

Ba! ale z drugiej strony, odpowie nieuprzedzony czytel-
nik, nie mozna powiedzie¢ azeby i determinisci niemieli pew-
nej racyi. Wszakze to wszystko co robie w danej chwili nie
wzieto sie, tak, ni stad ni z owad; kazda rzecz ma swojg przy-
czyne, a kazda przyczyna z koniecznosci wywotuje pewne skut-
ki. Dajmy nato ze w tej chwili czytam ksiazke, robie to
z whasnej woli, ale’ nie czytatbym jej gdyby nie to ze mnie
zaciekawia, gdyby nie to ze nie potrzebuje robi¢ nic innego,
gdyby nie to zem jg dostat, gdyby nie to Ze mnie nauczono
niegdys$ czyta¢, i t. d. it d. Moge w kazdej chwili przesta¢
czytaé, to prawda, — ale nie bez powodu; czuje ze chocbym
tego powodu nie spostrzegt, musiatby by¢ jakis i nie wierze ni-
gdy jesli mi powiedzg ze ktos tam zrobit to lub owo — bez za-
dnego powodu.

W ostatnim razie przypuszczam ze zwaryjowat, jesli nie-
moge znales¢ innej przyczyny. Nie styszalem nigdy azeby
ktokolwiek spemnit jaki czyn dowolny bez dostatecznie uspra-
wiedliwiajacych powodow.

Nie styszatem nigdy azeby cziowiek zdrowy na ciele
j umysle, zadowolony z zycia i zludzi, na raz, zastrzelit sie.

Chyba przypadkiem. Alez i przypadek sam sie nie
stworzyt, tylko wynik} z pewnego zbiegu okolicznosci.— Jestes$
dajmy na to poczciwym cztowiekiem, ale czy bytbys nim
gdybys$ sie urodzit ze ztemi skitonnosciami, gdyby od dziecin-
stwa prowadzono cie do zlego, gdybys byt otoczony najgor-
szymi ludzmi i zadne doswiadczenie zycia nie zmusito cie do
zmiany twego postepowania?— Wszystkie za$ przyczyny maja
znéw swoje przyczyny, wynika sta.d bardzo prosty wniosek
ze wszystko co jest, jest naturalnym wynikiem tego co byto.

Tak wiec wezet naszej kwestyi zagmatwat sie do reszty.
Czyzby obie strony miaty mie¢ stusznos¢ ?

Podobno najtatwiejszym sposobem uskutecznienia pewnej
=oboty, jest przedewszystkiem ten, ktéry kaze nie robi¢ wszystkie-
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go od razu, lecz podzieli¢ robote na czesci i stopniowo doko-
nywac jednego po drugiem.

Zastosujmy sie do tej rady.

W tym celu najprzdd oczysémy kwestyje z nienalezacych
do niej domieszek, inaczej wszystkie wywody doprowadzg tyl-
ko do takiego rezultatu, jaki zwykle bywa wyptywem naszych
potocznych sporéw o wolna wole.

W przytoczonych tyradach proicontra, byt przedewszyst-
kiem jeden btad powszechny, ktéry prowadzi do chaosu—by-
fa pomieszana kwestyja wolnosci osobistej z kwestyja wolnej
woli.

Jedna z druga nie ma najmniejszego zwiazku, chociaz po-
spolicie bierzemy je za jedno. (I)

Wolnos$¢ osobista polega na moznosci postepowania we-
dtug wihasnej woli, o ile na to pozwalajg ograniczenia zewnetrz-
ne, do jakich nalezg: prawo i wszelkie przeszkody zewnatrz
stawiane nam przez nature lub innych ludzi. Takiej wol-
nosci nikt nigdy nie przeczyt i nie moze przeczy¢, bo jest za
nadto oczywistg — i bytoby réwnie $miesznem watpi¢ o jej
istnieniu, jak o swojem wlasnem.

Przeciwnie sprawa wolnej woli jest kwestyj; czysto psy-
chologiczng i istnienie wszelkich ograniczen zewnetrznych nie
ma dla niej najmniejszego znaczenia. — Ludzie mogg mi prze-
szkodzi¢ jesli chce kogo$ zabi¢ i postawi¢ pod tym wzgledem
nieprzepartg zapore mojej wolnosci zewnetrznej, ale nikt nie-

moze zabroni¢ mi chcie¢ zabdjstwa. — A o to wihasnie chodzi
w kwestyi wolnej woli. Nie w tem lezy watpliwo$é czy moge

dziata¢ jesli chce, lecz w tem, czy moge chcie¢ dziata¢, chocia*

() Nawet niektérzy filozofowie chcac zatata¢ luki, jakie pow-
stajg w rozumowaniu gdy brakuje dowodéw pozytywnych czynig to przy
pomocy ciggtego przeskakiwania z jednej kwestyi do drugiej. Na takiem
niezrecznem pomieszaniu wolnosci osobistej z wolno$cia woli oparty jest
caty rozdziat o wolnosci woli w dziele Gotuchowskiego: Dumania nad naj-
wyz3zemi zagadnieniami cztowieka. Wilno 1861, T. Il. str. 335.
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nie ma przyczyny z ktérejby to moje chcenie moca koniecznosci
wyptywato?— Nie chodzi tu o samowole w dziataniu lecz o sa-
mowole w chceniu.

Dowodzca wojska postanawia azeby dany korpus poszedt
do ataku.— Wojsko go stucha poniewaz ma prawo rozkazywac,
ale moze go nie ustucha¢ jesli mu tego prawa nie przyznaje.
I dowddzca i wojsko uzywaja w takim razie wolnosci osobistej
ktéra moze by¢ obustronnie ograniczona.

Ale czy obie te strony maja wolnos¢ chcenia lub niechce-
nia w danej chwili, t j. czy przy jednych i tychze samych sa-
mych warunkach postanowienie dowodzcy lub wojska mogto po-
wsta¢ lub nie powstaé, to inna kwestyja.

Jednem stowem zagadnienie o wolnosci woli lezy nie po-
miedzy wma aczynem lecz pomiedzy tem co poprzedza ivole asa-
ma wolg. Nie chodzi o to czy dany czyn mégt powsta¢ lub nie
powstac, ale o to czy dane postanowienie mogto powstac lub nie
powstaé.— Kwestyja wolnej woli jest kwestyja przyczynowosci
woli. Cala sprawa miesci sie wtem jednem pytaniu: czy jest przy-
czyna i co jest przyczyng postanowien woli? Nie chodzi tu o o-
graniczenie woli juz istniejacej, lecz o przyczyne majacego po-
wsta¢ postanowienia. Kwestyja wolnej woli nie jest w niczem
zalezng od tego czy ten u ktérego te wolnos¢ psychologicznag
badamy, jest osobiscie wolnym, lub tez okutym w kajdany.
Nie chodzi tu nawet o ograniczenia czysto wewnetrzne. Pod
tym wzgledem dla popedu niemoralnego ograniczeniem jest po-
ped moralny, i nawzajem, poped niemoralny jest ogranicze-
niem wolnosci popedu moralnego. Dla tych moralistow (nale-
zatoby raczej powiedzie¢ memoralistéw) ktérzy jak L. Feuerbach
sprowadzajg szczescie ludzkie do zmystowosci, wszelkie prawa
moralne sg ograniczeniem wolnosci. ,,Chcac cztowieka pole-
pszy¢ méwi on, trzeba go uszczesliwi¢; chcac go uszczesliwic
trzeba go doprowadzi¢ do zrédta wszelkiego szczescia, do zmy-
stowosci.“  ,,Chrzescijanstwo zbawito ducha od cielesnosci,
ale czas aby zbawiono cielesno$¢ od ducha.” (*)

(i) Cyt. wrozpr. Prof. Struvego ,O istnieniu duszy“. Warszawa
1867 str. 14.
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Przeciwnie dla prawdziwych moralistbw dobrowolne po-
stuszeristwo prawom moralnym jest najwyzszym stopniem wol-
nosci. (*)

Ale wszelkie ograniczenia juz istniejacego postanowienia,
czy to zewnetrzne czy wewnetrzne w niczem nie zmieniajg
kwestyi. Dla psychologa rzecz sprowadza sie do pytania
0 przyczynowosci haszej woli. Ograniczenie jednego popedu
przez drugi jest, odnosnie do kazdego znich, ograniczeniem jego
wolnosci zewnetrznej podobnie jak ograniczeniem wolnosci ze-
whnetrznej catego organizmu jest tamowanie jego woli.

Kazdy poped dazy do nasycenia — aze takich popedéw
moze na raz wystepowacé wiecej przeto powstanie miedzy niemi
Darwinowska walka o byt i w tej walce jeden bedzie ograni-
czat zewnetrzng wolnos¢ drugiego, tak jak w zyciu zwierzat
wolnosé jednych gatunkéw zwierzecych ogranicza sie wolnoscia
drugich — ale nie natem polega kwestyja — i tu bowiem nie
moze by¢ sporu: gdzie sg dane popedy tam rezultat ich walki
bedzie naturalnem nastepstwem ich sity. O tem trudno wat-
pi¢ — ale watpliwos$¢ na tem sie zasadza czy my mamy wiadze
tworzy¢ nowe popedy ktércby mogli/ pokonac te jakie w danej
chwili wystapity.

Przypusémy ze wszystkie moje obecne popedy domagajg
sie azebym poszedt spaé — czy ja mam wiladze stworzy¢ taki
nowy poped, ktory nie miat podstawy bytu w organizmie, ale
ktéry ja sam wytworzytem i ktérym moge wszystkie obecne
popedy zmusi¢ do milczenia. Czy moge postanowié¢ czuwaé
chociaz nic mnie do tego nie sktania? Oto pytanie dotyczace
whasnie psychologicznej wolnosci woli.

Jesli wola nasza jest koniecznem nastepstwem ogdétu pope-

déw wystepujacych w danej chwili — to nie ma woli samowol-
nej, samotwarczeyj.

(n Miedzy innemi z nowszych autoréw Dr. Dcspine uwaza za wolne
tylko te akty woli w ktérych wystepuje poczucie moralne (Psychologie na-
turelle 3 t. Paris 1868).
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Jesli my mamy wladze postanawiania niezaleznie od 0go-
tu popedéw jakie wystepuja w danej chwili — to istnieje wola
samowolna, samotwoércza. Cousin okresla nasza wolnos¢ chce-
nia w ten sposob, ze ,,my mamy Swiadomos¢, wtedy gdy chce-
my, ze mogliby$my chcie¢ wprost przeciwnie, niewyczerpujgc
sie wecale, tak ze gdyby moja wola zmienita dziesie¢ razy, sto
razy swoje chcenia, sita chcenia pozostaje najzupetniej cata?
taz sama, chociaz wiecznie rozmaitg w zastosowaniach, mogaca
w kazdej chwili zrobi¢ to czego nie robi albo nie zrobié tego
co robi. Na tem wiasnie polega petnos¢ i rzeczywisto$é wol-
nosci.“ (*)

Taka wola nie moze zaleze¢ od popedéw, skoro przy da-
nych warunkach, przy jednych i tychze samych popedach,
czuje, jak nas zapewnia Cousin, ze mogtaby postanowi¢ wprost
przeciwnie anizeli postanawia.

Wedtug Prof. Struvego wolna wola jest taka przyczyna
naszych czynéw po za ktorg nie ma juz innych przyczyn, jest
przyczyng ostateczng. ,,Wolna wola, czysta samodzielno$é, jest
przyczynag wylgczajgca wszelkie dalsze pytania: dla czego tak
a nie inaczej dziata?u (2

To okreslenie jest zgodne z poprzedniem. Tak pojeta
wola jest sitg przyczynowa naszych dziatan, odcietg od wszel-
kiego uprzedniego tancucha przyczyn; jest przyczyng, sama
niemajac przyczyny. Jest to bezwatpienia najdoktadniejsze
okreslenie woli samotwoérczej. — Podobng definicyje przedsta-
wit Kant; wedlug niego kwestyja polega na tem, czy wola moze
sama z siebie da¢ poczatek *ancuchowi zjawisk, ktéreby juz
w dalszym ciggu moca koniecznosci nastepowaty po sobie.
(Kant uwazat wole za byt odrebny istniejacy niezaleznie od te-
go lub owego chcenia). — Hegel przez wolng, wole rozumie

(1) Hist. de la phil. du XV 111 Siecle p. Yictor Cousin Poréw: wprze-
ktadzie polskim M. Gliszczynskiego, T. Il. str. 290.

(2) O istnieniu duszy i jej udziale w chorobach umystowych p. Dr.
Prof. Henryka Struve. 1867 str. 61.
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taka, ktéra moze sklania¢ sama siebie. — Mili zgodnie z Ha-
miltonem ktérego krytykuje, za wolna wole, uwaza takag wole,
ktora mogtaby dziata¢ bez przyczyny. Wprowadzenie
zasady przyczynowosci do objawu naszych pozadan i po-
stanowien, przyczynowosci wymagajacej statych i niezmiennych
skutkéw od statych i niezmiennych przyczyn, jest zaprzecze-
niem takiej wolnej woli. Samowoino$¢ woli daje sie pojaé tylko
jako wylamanie sie naszej duszy z pod praw przyczynowej za-
leznosci. — Jesli nasze postanowienia majg swoje state i nie-
zmienne przyczyny to w pewnych danych warunkach nie moga
nie powsta¢— czyli ze my nie mamy wolnosci woli w tem zna-
czeniu w jakiem jg pojmuja obroncy duchowej samowoli.

Dla uprzytomnienia istoty naszego zagadnienia, wezmy
przykiad i wyjasnijmy na nim punkta sporne.

W tej chwilipostanowitem przedstawi¢ czytelnikowi przy-
ktad, na ktorymby mozna objasni¢ istote zagadnienia o wol-
nosci naszej woli. Postanowienie to powzigtem, jakkolwiek
0 niem przedtem nie mys$latem, réwnie jak nie przyszto mi przez
mys$l ze whasnie ten a nie inny przykitad wybiore. Otéz to
postanowienie, ten akt mojej woli, odkreSlam w mysli wraz
z chwilg obecna, od wszystkiego tego co ja poprzedzito, od u-
przedniego stanu mojej duszy, od uprzedniego stanu mego cia-
ta, od wszystkich moich uprzednich uczu¢, wyobrazen, przeko-
nan i popedéw, od wszystkich wrazen jakie kiedykolwiek ode-
bratem, od wszystkich wrazehn jakie w tej chwili odbieram —
1pytam sie: Czy ten akt woli, to postanowienie objasnienia
rzeczy na tym mianowicie przykladzie jest naturalnem, przy-
czynowem, koniecznem nastepstwem wszystkich uprzednich
warunkoéw istniejacych w mojej duszy i zewnatrz niej, czy tez
jest faktem odosobnionym, samoistnym, ktéry jakkolwiek po-
wstat w danej chwili, ale mégt w tychze samych warunkach
wewnetrznych lub zewnetrznych nie powsta¢?— Tak lub nie?

Jakikolwiek wezmiemy przykiad czysto zzakresu historyi,
czy z zycia potocznego, czy ze sfery najpospolitszych czy naj-
mniej pospolitych objawéw woli — zawsze pytanie bedzie jedno
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i to samo: albo dany akt woli jest samoistnym, samodzielnym,
samotworczym, dla ktérego ani przeszios¢ ani zewnetrznos$é nie
byta konieczng przyczyna, albo tez jest bezposrednim, natural-
nym, koniecznym wynikiem tego co go poprzedzito i co jego
powstaniu towarzyszy. — Tak, lub nie ?

Jedli tak to znaczy:

1-0 ze przy danych uprzednich i obscnych, zewnetrznych
i wewnetrznych warunkach, dany akt woli nie mogt nie po-
wstac ;

2-0 ze jesli wyobrazimy sobie dwéch ludzi identycznych
pod kazdym wzgledem, majgcych absolutnie jedng i takaz sama
organizacye przyrodzong, jedne i takiez same usposobienia, zdol-
nosci i sktonnosci duchowe, na ktérych oddziatywaty absolut-
nie jednakowe wptywy wychowania i w og6le otoczenia, ktérzy
doswiadczyli w zyciu bezwzglednie identycznych uczué w je-
dnakich okolicznosciach, ktérzy wreszcie w chwili obecnej znaj-
duja sie w obec jednych i tych samych warunkéw to i po-
stanowienia woli tych dwéch ludzi beda w danej chwili iden-
tycz?ie.

3-0 ze jesli w obecnych warunkach zewnetrznych i wew-
netrznych, albo tez tylko wewnetrznych (na skutek zmian u-
przednich) zajdzie zmiana to i w postanowieniu cztowieka zajdzie
zmiana.— Ze zatem jesli w jednakowych warunkach zewnetrz-
nych raz i drugi raz, postanawiamy rozmaicie, to znaczy ze
jakkolwiek to co nasotacza nie ulegto zmianie, ale nasze zapa-
trywanie sie na to co nas otacza musiato uledz zmianie na sku-

. tek uprzednich zmian wewnetrznych.

Przeciwnie: jesli nie, to znaczy:

1-0 ze przy danych uprzednich i obecnych, zewnetrznych
i wewnetrznych warunkach, dany akt woli mégt nie powstac;

2-0 ze jesli wyobrazimy sobie dwoch ludzi identycznych
pod kazdym wzgledem, majacych jedna i takgz samg organiza-
cyje przyrodzong it p. it d to pomimo to wszystko jeden
z tych ludzi moze postanowi¢ inaczej, drugi inaczej, lub nawet
wecale nie zrobi¢ zadnego postanowienia;
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3-0 ze, czy to w obecnych warunkach zewnetrznych
i wewnetrznych, zajdzie jakakolwiek zmiana, lub tez nic sie nie
zmieni, to i w pierwszym i w drugim razie postanowienie woli
pozostanie zawsze niezaleznem od tych wszystkich okolicznosci,
t j. maze by¢ takie lub owakie, twierdzace lub przeczace, sta-
nowcze lub niestanowcze, a nawet moze wcale nie powstac.

Oto pytanie: tak, lub nie? Innej drogi nie ma. Kazde ustepstwo
od jednej z tych dwoch opinij bytoby przyjeciem drugiej. Je-
zeli wola moze raz dziata¢ w zupeinej przyczynowej zaleznosci,
drugi raz bez zadnej przyczynowej zaleznosci choéby raz je-
den tylko, to znaczy ze jest samowolna, samotwdrcza. Jesli
wola nie moze dziata¢, raz w zupelnej przyczynowej zaleznosci,
drugi raz bez zadnej przyczynowej zaleznosci, to znaczy ze nie
jest samowolna, samotworcza.

Tak, lub nie ?
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CZESC 1.

OWOLNOSCI WOLI ZE STANOWISKA HISTORYI.

Pierwszy psycholog, Sokrates (ur. 469 r. przed Chr.) nie
znat jeszcze kwestyi wolnej woli — nie znat jej i Arystoteles
(ur. 385 r. przed Chr.) pierwszy pozytywista w psychologii.
Jezeli toczyty sie wowczas spory o wolnos¢ woli, to pojmowa-
no ja zupetnie inaczej, anizeli poézniejsi mysliciele. By¢ wol-
nym, znaczyto u Sokratykéw i Stoikéw, by¢ cnotliwym. Kto
zrzucit z siebie jarzmo namietnosci, kto nie mogt czynié Zle
idac za glosem rozumu i obowigzku ten zdobywat sobie wol-
nos¢ woli. 1 jesli Steinhart (!) przypisuje Arystotelesowi
ustalenie réznicy pomiedzy wolg (woluntas) a wolnoscig woli
(liberum arbitrium), to jedynie w znaczeniu powyzszem.

(*) .,Aristoteles, discernens liberum arbitrium et voluntatem illam
quae rationis praecepta seguitur, viam aperuit omnibus qui rectius has res
cognoscere cuperent.” (Meletemata plotiniana str. 30, uwaga) ,Questiones
illas, quas Socratici primi excitaverant, Aristoteles accuratissime tracta-
verat, de libertate arbitrii et véluntate, Plotinus accuratissime persegutus
est ; vidit enim, Aristoteles vestigiis, insistens, non idem esse arbitrium et
voluntatem, et intellexit tandem veram voluntatis libertatem non in arbitrio
vel boni vel mali eligendi ponendam esse, sed illum demum liberum esse qui malis
omnibus affectibus et studiis ita purgatus est, ut nihil nisi bonum apettere possit
(Tamze str. 30).
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Wiekszos¢ psychologéw, ktérzy w dzietach swoich przed-
stawili historyczne wzmianki o powstaniu i losach naszego
zagadnienia, za punkt wyjscia dla sporu o wolnos¢ woli
uwazajg polemike Sw. Augustyna z Pelagiuszem. Tego
zdania sg: J. S. Mili, Al. Bain— pierwszy w swojej Logice,
drugi w dziele O uczuciu i woli (The Emotions and the Will)
i wszyscy inni autorowie Kktorzy poruszali ten przedmiot
w ostatnich czasach (f. Mr. Wolanski (3 wykazuje w zaj-
mujacej swej pracy najdawniejsze $Slady dwoch sprzecznych
teoryj, przeznaczenia i wolnosci u pisarzéw wschodnich po-
ganskich i chrzescijanskich, jednakze cytaty te dotyczg tyl-
ko wolnosci w stosunku do czynéw nie za§ wihasciwej psycho-
logicznej kwestyi przyczynowosci naszej woli. — Mojem zda-
niem pierwszy zaczatek obudzonych w tym wzgledzie watpli-
wosci znajduje sie w pracach nowoplatonczykéw a w szcze-
gélnosci Plotina (205 — 270 po Chr.) W 6-ej Eneadzie (roz-
prawie) tego filozofa, w ksiedzie 8-ej znajdujemy ciekawe uwa-
gi nad wolnoscig naszej woli. Stawia on sobie kwestyje czy
nalezy uwaza¢ za wolng takg wole ktéra dziata w zupetnej za-
leznosci od swej przyrodzonej natury — w takim razie, méwi
on, i ogien miatby wolna wole poniewaz dziata w zupeinej
zgodzie ze swojg przyroda.

S1V. Jakim sposobem to co jest dzielem popedu moze
by¢ wolnem (afsecobetov), Skoro poped zmusza nas do pewnych
czynéw; kto pozada ten ulega popedowi. Mozna réwniez za-
pytaé czy rozum robigc to co wyplywa zjego natury i co jest
zupetnie zgodne z jego naturg, jest wolnym i niezaleznym sko-
ro nie moze nie czyni¢ tego co czyni......... wreszcie, czy na-

Tegoz zdania jest prof. Troicki w swojem dziele p. t. HeMeuKan
ncHX0.50ri.fi 1867 Str. 265.
(2 Die Lehre von der Willensfreihert des Menschen von theologi-
schen und philosophischen Standpunkte von Monsignor von Wolanski wirki.
Geheimer Kaemmerer Sr. Heil. Pius IX etc. Munster 1868.
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wet to co sprawia pewien czyn nie jest poddane zewnetrznej
koniecznosci przez to samo ze kazde dziatanie musi mieé
swoj cel.

.»Na jakiej zasadzie mozna przypisa¢ wolnos¢ istocie ktora
dziata wedtug swej natury ?” | zadawszy sobie to pytanie od-
powiada: ,,Leoz jakoz mozna powiedzie¢ o takiej istocie ze ona
ulega, ze jest tylko postuszng koniecznosci, skoro nie jest zmu-
szong przez nic zewnetrznego? Jakim sposobem istota ktéra
dazy do dobrego ma by¢ zmuszang skoro dazy z wiasnej woli
do dobrego, wiedzac co dla niej jest dobrem. Tylko mimowolnie
istota zyjgca moze oddala¢ sie od wlasnego dobra; tylko przez
przymus moze dazy¢ do tego czego nie uwaza za swoje do-
bro  Takie uleganie obcej przemocy, taka niemoznos¢ daze-
nia do wilasnego dobra, jest wiasnie niewolg” .. ,,Rozum
nasz posiada wolnos¢ (t6 DEBqv) i niezaleznos¢ (™ ponie-
waz zasady (<2»]) swojego dziatania znajduje w samym
sobie ” (1.

Jednakze pomimo wybornych uwag jakie u tego filozofa
znajdujemy w przedmiocie naszej kwestyi, nie umie 011 jeszcze
stanowczo odkresli¢ wolnosci woli od wolnosci osobistej i do-
tkngwszy pierwszej, wnet zaczyna rozprawia¢ o drugiej Plo-
tin stal na gruncie Arystotelesa, ktérego wplyw pozytywny
réwnowazyt sie w jego umysle z idealnym wptywem Platona,
a nie mniej musiat on wiele poczerpng¢ z rozpraw Philona
(ur. 30 po Chr.) ktorego nazywano ,zydowskim Platonem”
a ktory kwestyje wolnosci w duchu Stoikéw rozwijat.

Filozofija nowoplatonska byta posrednikiem pomiedzy
filozofijg staropoganska a pogladami ojcow i pisaj-zow Kosciota
Chrzescijanizm wprowadzit kwestyje wolnosci woli stanowczo
i wylgcznie na pole teologii. Pod tym wzgledem pisarze ko-
Scielni znaleZli obfite zrédto w studyjach, Plotina, Porpliyra

(:) Poréwnaj: Les Enneades de Plotin p. Bouiller Tom IIl, Str.
501. Paris 1861.
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i innych nowoplatoriczykéw. Niezmiernie sg ciekawe te miej-
sca w pracach -éw. Bazylego, Cyrylla, Laktancyjusza i Augu-
styna w ktérych ci pisarze zywcem ttumaczone poglady Plo-
tina o Duszy $wiata, podkiadajg pod chrzescijanskie pojecie
jednego Boga . Uwagi Plotina juz po czesci przerzucajg
pytanie o wolnosci naszej woli ze stanowiska czysto psychologi-
cznego, na stanowisko czysto teologiczne. Od czasu zas owych
pisarzow koscielnych staje sie ono wylacznie pytaniem
0 stosunku wszechmocy i przedwiedzy boskiej do ludzkiej sa-
mowoli. — Wierzac w dwie potegi wolne, najblizej siebie sto-
jace, nalezato przedewszystkiem ustali¢ o ile jedna zalezy od
drugiej. Filozofowie chrzescijanscy nie mogli sie waha¢ w na-
daniu przewagi jednej sile wolnej: wszechmocy. — Niemnigj
jednak poglady ich bardzo sie réznity ze wzgledu na stopien
owej zalezno$ci woli ludzkiej od woli Boga.

Tak np: Ongenes nadaje naszej wewnetrznej wolnosci
bardzo szerokie pole dziatania, podczas gdy Augustyn i pobud-
ke woli i samg wole i czyn woli wigze z wolg boska i do niej
przykuwa. Origenes 2 uwaza wolno$¢ woli za zasadniczy przy-
wilej umystéw stworzonych, poniewaz cechg ich jest rozum,
a wolnoé¢ jest przyrodzong rozumowi. Istoty rozumne majg
zdolnosé wybierania pomiedzy wyobrazeniami dobra i zta 3.

Doskonalenie sie istot stworzonych polega na ich wiasnej
dziatalnosci odrebnej od doskonatej dziatalno$ci Boga i natura
ich jestrownie zdolng do czynieniazle, jak do czynienia dobrze 4
Stad Origines nie waha sie wywnioskowa¢ ze niepodobien-
stwem jest azeby wszechmoc i przedwiedza boska przezna-
czyty cziowieka z gory do cnoty statej i doskonatej, poniewaz
wszystkie duchy stworzone— pierwotnie sg do siebie podobne.

*) Szczegbtowe zestanienie tych ustepéw znales¢ mozna wrcyt. wyz.
dziele Bouilleta Les Enneades de Plotin. T. Ill str. 605, 621 nast. i w. i.

2 Ur. 185 r. um. 254.

3 De principiis Ill, 1, 6. 4) 1bid. I, 2, 4; 5, 3; 5; 8 3. Nihil est
in omni rationabili natura, quod non tam boni, quam mali sit capax.

5
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Cnota moze byc¢ tylko osiggnieta na drodze wolnosci; znies¢
wolno$¢ jestto znie$¢ cnote. Zadna istota nie rodzi sie synem
bozym, ale otrzymuje tylko wladze stania sie nim, zgodnie ze
swojem przeznaczeniem 4.

Origenes przytem nie sadzi ze nasza wewnetrzna natura
jest koniecznym motorem naszych czynéw, mniema przeciwnie
ze my rozumem mozemy pokonywaé nasza wewnetrzng nature,
i kierowa¢ nig 2.

Co do udziatu Boga w naszych dobrych czynach Origines
nie mysli go zaprzecza¢ i dodaje ze jesli osiggniemy zbawienie
to bedziemy je winni raczej Bogu anizeli sobie, podobnie jak
sternik ktoremu sie udato, miotany burzg statek do ladu
przywies¢, raczej Bogu anizeli sobie przypisuje ocalenie, nie-
mniej jednak pozostajgc panem swojej woli. Tu wiec wplyw
zewnetrzny odgrywa tylko role pomocnicza. Co jednak nie
ulega watpliwosci toto,ze Bognie moze by¢ sprawcg ztego ktd-
re istnieje na ziemi. Bdg pozwala na spetnienie ziego, ale
sam go nie spetnia. Tylko wolnos¢ istot rozumnych ttomaczy
nam istnienie ztego 3. W duchu Origenesa nauczat Pelagi-
jusz przeciw ktéremu walczyt sw. Augustyn (ur. 354 zm.
430 r.).

Od tej to walki datuje sie rozdwojenie umystéow w przed-
miocie zagadnienia o wolnosci naszej woli, zarowno na polu
teologii jak i nauk filozoficznych.

Pelagijusz rozroznial whadze (possibilitas) woli od posta-
nowienn woli i utrzymywal iz pierwsza jest darem Boga, ale
szczegotowy kierunek naszych postanowien zalezy od nas sa-
mych. Nie przeczyt on ze Bog uczestniczy przy kazdym akcie
woli ale ze nie wywiera nan nacisku pozostawiajac cztowieko-
wi swobodne korzystanie z udzielonej mu wiadzy.— Sw. Augu-
stynowi nie wystarczata taka zaleznos¢. Utrzymywat on Zze

*) In. S. Joh XX, 27. — 3 De princ. III, I, 5.
3 C. Cels VII, 68; in ep. ad Tit. str. 696.
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nie mozna postanawia¢ nic nadto czego sam Bdg chce. Wszyst-
kie nasze czyny sg dzietem taski i sprawiedliwosci boskiej.
Bdg sam kieruje wolg nasza juz to przez wptywy i znaki ze-
whnetrzne, juz tez przez bezposredni, wewnetrzny, nieujety dla
nas wptyw jego wiadzy *).

Cztowiek naw'et w raju, potrzebowat pomocy Boga azeby
spetni¢ dobry uczynek, i nie byto w nim nic coby nie pocho-
dzito od. Boga. Przyczyng wszystkich naszych czynéw jest
wprawdzie nasza wola, ale przyczyng naszej woli jest Bog.
Bdg wiec nawet wtedy gdy pozwolg na samowolno$¢ naszych
czyndw jest ich pierwsza przyczyng — Pozadac szczescia jest
wihasciwoscig naszej natury — ta wlasciwos¢ nie znosi naszej
wolnosci, poniewaz inaczej bylibySmy szczesliwi pomimo naszej
woli. Tak wiec mamy wolng wole, poniewaz nasza wolnha wola
jest wolg Boga. To nam ttomaczy dla czego $w. Augustyn
mdgt w jednem miejscu powiedzie¢ ze wiara jest dzielem naszej
wolnej woli 2 a na innem: Zze wiara jest darem Boga 3 nie-
przestajgc by¢ w zgodzie ze swojg teoryja.

Sw Augustyn odroznia wolng wole ktora moze grzeszy¢
lub nie, od wolnej woli ktéra nie moze grzeszy¢. Te druga
uwaza za najdoskonalszg 4).

Nasza wolno$¢ w czynieniu dobrze sprowadza sie popro-
stu do poddania sie woli boskiej 5. Co za$ do ztego to ono
ma siedlisko w naszej naturze ale nie jako co$ odrebnego,

X Et guoniam nec velle quisquam potest, nisi admonitus et voca-
tus sive intrinsecus, ubt nullus hominum videt, sive extrinsecus per ser-
monem sonantem aut per aligua signa visibilia, efficitur, ut etiam ipsum
velle Deus operetur in nobis. (De div., qu. 83. 63, 5).

2 Prop. ex ep. ad Rom. exp., 60.

3 De Gratia et lib. arb., 17.

4) Prima ergo libertas voluntatis erat posse non peccare, novissima
erit multo major, non posse peccare. (De Corr. et grut. 33).

5 Haec estlibertas nostra, cum isti subdimur veritati. (De lib. arb.,
1. 37)
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tylko jako uszczerbek, brak, strata, poniesione przez nas w na-
szej pierwotnej doskonatej naturze.

Tym sposobem zte lezy w dobrem. Nie ma ono bytu rze-
czywistego i zadna dusza przewrotna nie jest w stanie naruszy¢
porzadku wszechswiata, poniewaz nawet nie chcac robié dobrze
dla drugich, robi im dobrze ®». — Zly czyn nie moze nic ze-
psu¢ ua Swiecie, bo sam jest tylko przeczeniem, i pomimo woli
przyczynia sie do ogélnego dobra. Zta wola jest niczem awiec
nie moze pochodzi¢ od Boga, tem samem jednak znikad nie
pochodzi 2.

Zte czyny nie majg zadnej przyczyny pozytywnej (causa
efficiens) — Bog ich nie przeznacza ale przewiduje, mozna bo-
wiem przewidywaé nieprzeznaczajac.

Wiasciwie wiec zte nie istnieje wecale, poniewraz wszystko
co istnieje, jest przeznaczonem od Boga, Bég za$ nie mogt
przeznaczy¢ ziego.

Sw. Augustyn, jak widzimy uchyla sie od konsekwen-
cyi swej teoryi, wmawiajac w nas ze zle jest niczem.

W innem miejscu starat sie on inaczej usprawiedliwié
istnienie zlego, a mianowicie odrdéznia prawdziwg wolng
wole od pozornej. Pierwsza moze dziata¢ tylko dobrze,
druga jest tylko niemoznoscia dziatania wolnego i taka rodzi
czyny zte. Dobrzy sg prawdziwie wolnymi, jakkolwiek sg nie-
wolnikami, Zzli "przeciwnie sg tylko niewolnikami wiasnych
btedéw 3.

Wszystko co istnieje pochodzi od Boga, — zle istnieje

*)  Nemo autem invitus bene facit, etiamsi bonum est, quod facit.
(Confl, 19).

2 Motus enim ille aversionis, quod fatemur esse peccatum, guoniam
defectivus motus est, omnis autem defecthus ex nihilo est, vide, quo perti-
nent, et ad Deum non pertinere ne dubites (De civ. D., Y, 8; 9, 4; XV, 21).

3 Proinde bonus, etiamsi serviat, liber est, malus autem etiamsi
regnet, servus est — tot dominorum, quot vitiorum. (De civ. D. IV. 3) Ar-
bitrium igitur voluntatis tunc est vere liberum, cum yittiis peccatisque non
servit. (lbid. X1V, Ii).
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a wiec zte pochodzi od Boga. Oto konkluzyja ktoérej chciat
unikna¢. Ale jak? Albo przyzna¢ ze nie wszystko co istnieje
pochodzi od Boga, albo wprost zaprzeczy¢ ze zle istnieje.—
Jak widzieliSmy od pierwszego nie chciat ustapi¢, — drugie
probowat usprawiedliwi¢, — ale i z tego widocznie nie byt za-
dowolonym. Dla tego tez w innem miejscu * stajac oko
w oko z tg potezng zagadka istnienia, nie usituje juz rozwig-
zac jej, odsytajac nas do niezgtebionych wyrokéw Opatrznosci.
(Alliae et profundae ordinationis).

W systemie sw. Augustyna jest mowa zaréwno 0 ograni-
czeniach woli juz istniejacej przez Boga, jak i 0 przyczynie
samej woli lezacej réwniez w Bogu. Tym sposobem pojecie
woli jako pierwszej i ostatecznej przyczyny jest zniweczone.

Wolnos$é wcezynieniu dobrze jest tylko uleganiem woli Bo-
ga, — wolno$¢ w czynieniu Zle, uleganiem ciatu i grzesznym
przyjemnosciom.

Dodawszy do tej teoryi woli, teoryje przedwiedzy i prze-
znaczenia, bedziemy mieli o ile mozna doktadny obraz nauki
tego chrzescijanskiego Spinozy, poteznego umystu, skrepowa-
nego potezniejszg od niego sitg wiary i tradycyi. Utrzymuje
on niewzruszenie ze wiekszos¢ ludzi jest z géry przeznaczona
na wieczne potepienie. Jezeli niektory ojcowie kosciota wie-
rzyli w nieskoniczone mitosierdzie boskie i na tej zasadzie po-
watpiewali o wiecznem nieubtaganem potepieniu dusz przewro-
tnych, to $w. Augustyn, jakkolwiek pochwala takie wspétczu-
cie dla potepionych, niemniej jednak uwaza je za stabos$¢ 2.

Wedtug niego wszystko jest z géry przewidziane przez
Boga, czy kto bedzie ztym czy dobrym, a tem samem czy go
trzeba bedzie ukara¢, czy tez wynagrodzi¢. Jezeli nie wszy-
scy jesteSmy wybrani to dla tego ze nie wszyscy bylismy po-
wotani, Chrystus nie za wszystkich umart;, Bog nie chciat zba-

¥ De Div. qu: 83, 68, 6—Ep., 102, 14.
2 De Civ. D, IX, 5.
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wié wszystkich ludzi; Bég chciat zbawi¢ tylko matg ich cza-
stke, poniewaz wieksza ich czes¢ byta pograzona w zepsuciu.
Opinii tej broni ze stanowczoscig jakkolwiek znajduje pewnag
trudno$¢ w pogodzeniu jej z niektoremi ustepami pisma J.
Wszystko jest z gory przewidziane, wszystkie popedy nasze,
kazdy ich objaw, kazda dziatalnos¢ jest przewidziang i nie mo-
ze sie odby¢ inaczej, poniewaz przedwiedza boska nie moze
sie myii¢ 2. A tak nad kim chce zmiloioyiua sie, a kogo chce
zatwardza. (Rom IX, 18) jak méwi Pismo.

Nie mniej gltosSnym autorem pogladéw na wolno$¢ naszej
woli jest $w. Tomasz z Akwinu, doctor aZigelicus ~zm 1274 r.)
Staje on na gruncie wiecej psychologicznym, anizeli sw. Au-
gustyn. | on uznaje w Bogu pierwszg przyczyne naszej woli:
,Deus est prima causa movens et naturales causas et volun-
tarias” 3. Nawet wybor naszej woli odbywa sie tylko przy
pomocy Boga 4) Ale zdrugiej strony sw. Tomasz kladzie silny
nacisk na przyrodzone psychologiczne prawa naszej duszy
ktérych wolna wola przetamac nie moze. Poglady jego pod tym
wzgledem stoja na podstawie pozytywnej.

Przedewszystkiem stanowczo odrzuca on roznice jaka usi-
towano wprowadzi¢ pomiedzy zwykiem pozadaniem (yoluntas)
a wolng wolg (liberum arbitrium). Wola i samowola sg je-
dnem i tem samem. Wybor jest w takim stosunku do woli,
jak rozumowanie do rozumu. Wiadza wyboru nie jest niczem

*)  Enchir, ad Laur., 24; 27.

2 Qui enim non est praescius omnium futurorum, non est utigue
Deus. Quapropter et voluntates nostrae tantum valent, guantum Deus
eas yalere voluit atgue praescivit, et ideo, guidguid valent, certissime va-
lent, et guod futurae sunt, ipsae omnino futurae sunt, quia volituras atgue
futuras ille praescrivit, cujus praescientia falli non potest. (De Civ. D., Y.
9, 4.

3 Summna Theologica T. Il str. 90.

4 ,Electiones ipsae sunt in nobis, supposito tamen divino auxilio.’
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innem jak wladzg pozadania * musimy za$ z koniecznosci da-
zy¢ do szczescia. Ten ostateczny cel wszystkich naszych dzia-
tann ,,nullo modo sub electione cadit.” Wyznaje przytem ze:
,,Non tantum ex appetitu boni, et fitiis ipsa voluntas movetur,
sed necessarium est ut ab exleriori objedo moneatur in suum
primum, actum (Conc. guaestio 1X str. 429).

Na pytanie: ,,utrum voluntas ad aliquid naturaliter mo-
veatur” odpowiada: (Conclusio) fertur ipsa hominis voluntas
naturaliter in bonum, et in ea, quae suae conveniu?it naturae.“

Pomimo catej subtelnosci rozréznien jakie ci ojcowie ko-
Sciota wprowadzili do naszego zagadnienia, ze wzgledu na sto-
sunek woli ludzkiej do woli Boga i stosunek przeznaczenia do
przedwiedzy — tatwo zauwazy¢ ze zaréwno $Sw. Tomasz jak
i Sw. Augustyn bezwarunkowo odrzucaja wolnos¢ woli taka
jaka gloszg niektorzy filozofowie z Kantemna czele.— Wola kto6-
raby mogta sama z siebie co$ stworzyé, ktéraby mogta opierac
sie odwiecznemu biegowi wszechrzeczy, ustalonemu przez Bo-
ga i przewidzianemu na wieki wiekowr — nie istnigje.

Nie trudno tez zauwazy¢ ze poglady sw. Augustyna i $w.
Tomasza w'prost przeczg samotworczosci naszych czynéw — lii-
storyja przestaje by¢ dzietlem naszej wolnej woli; wyzsza sita
kieruje losem narodéw.

r ,Potentias appetitivas oportct csse proportionatas potentiis ap-
prehensivis, sicut supra dictum est (guaest. 64, art. 2 et qu. 80, art. 2).
Sicut autem ex parte apprehensionis intellectivae se habent intellectus et ratio,
ita ex parte appetitus intdlectiti se habent voluntas et liberum arbitrium,
quod nihil aliud est, quam vis electiva. Et hoc patet ex habitudine et objec-
torum et actuum. Nam intelligere importat simpiicem acceptionem ali-
cuius rei“ ........ »unde voluntas d>'citur esse de fine,qui propter se appetitur.—
Eligere autem et appetere aliquid propter alterum consequendum, unde proprie
est eorum, quae sunt adfinem. Sicut autem so habet in cognitivis princi-
pium ad conclusionem, cui propter principia consentimur.- ita in appe-
titivis se habet finis ad ea, quae sunt ad finem, quae propter finem ap-
petuntur. ,Unde etiam ejusdem potentiae est velle et eligere.“ Et propter
hoc voluntas et liberum arbitrium non sunt duae potentiae, sed una.“
(T. 1. quaest. 83, art. 2 et quaest. 80 art. 2).
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Nie my tworzymy naszg przysztoS¢ — nie nasza wola
kieruje naszemi krokami: ,Non est in homine via ejus, nec viri
est ut dirigat gressus suos! 7 (Jerem.X. 23).

Rozréznieniem przedwiedzy od przeznaczenia, mozna ta
zelazng reke koniecznosci usung¢ z przed naszych, oczu ale
czyz nie jest jednem i tem samem przeznaczy¢ cztowiekowi
z gory los jego, lub tez da¢ mu wolng wole ale taka z ktorej
tylko wiadomy uzytek zrobi¢ moze, z géry przeimdziany,
z gory raz na zawsze oznaczony i nieodwotalny?

Chocéby ten cztowiek byt najmocniej przekonany ze mysli
i postepuje samodzielnie, zawsze rzecz pozostaje niezmienna:
rezultat jego wolnej woli nie moze byé réznym od tego ktéry
Bég przewidziat — to co sie stame nie moze sie sta¢ inaczej,
a takie wiasnie stawanie sie nazywamy koniecznoscia.

Nie nalezy miesza¢ przedwiedzy boskiej bezwzglednej
z naszem wzglednem przewidywaniem. To, Ze ja moge prze-
powiedzie¢ postgpienie mego dobrego znajomego w pewnych
danych okoliczno$ciach, w niczem nie przeszkadza jego wolno-
Sci i nie ma zadnej absolutnej koniecznosci azeby to co ja
przewiduje nieodwotalnie stato sie. Mdj znajomy, dowiedziaw-
szy sie ze ja przepowiedzialem jak sobie postgpi, moze, wtasnie
dla tego, postapi¢ inaczej. Zatem moja przedwiedza chocby
sie nawet okazata stuszng w niczem nie obowigzuje jego wol-
nego wyboru. Ale inaczej rzecz sie bedzie miala, jesli prze-
widujgcym nasze czyny jest BoOg, ktérego przedwiedza nie
moze byc¢ btedna ,,cui praescientia falli non potest,” jak méwi
Sw. Augustyn.— To co Bég przewidziat nie mogto by¢ ztudze-
niem—a wiec to co sie ma sta¢, sta¢ sie musi. Na coz sie zda-
to utrzymywaé¢ ze wybor pojedynczych s$rodkéw prowadza-
cych do celu ostatecznego, lezy w naszej wolnej niczem nie
krepowanej woli, jak tego chce $w. Tomasz; wszakze i t6 Srod-
ki moga by¢ przez Boga przewidziane, a tem samem nie moge
by¢ inne, jak te ktére Bog przewidziat. Najwieksza samowola
staje sie koniecznoscig w obce przedwiedzy, jesli tylko ta przed-
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wiedza, jak chce $w. Augustyn, jest nieodwotalng, nieztom-
ng, wykluczajacg wszelkg moznos$¢ odstepstwa.

Oto konsekwencyje do ktorych, doprowadzita nauka
Sw. Augustyna o boskiej przedwiedzy i przedestynacyi —
W wieku XV 1 konsekwencyje te znalazty uosobienie w nauce
Lutra i Calwina. Wiara w przeznaczenie, owa odwieczna wia
ra ludow pogariskich przybrata na sie nowa posta¢ WEzech-
wiednego Fatum.

Co psychologija moze mie¢ do zarzucenia tej teoryi ? —
czy w samej rzeczy, niezalezna od nas potega, okuta w kaj-
dany nasza mysl i wole, szydzac z naszych doczesnych zabie-
géw? nasza mitos¢ wolnosci nie jestzeironijg wobec odwiecznego
fatum? — Po coz te walki, te zapasy z losem, te nadzieje,
te ideaty, ta wiara w potege nieztomnej woli, skoro jeden po-
dmuch wszechmocnego fatum, barike naszych nadziei rozwiac,
site naszej woli ztamaé¢ i catly gmach naszej przysztosci zbu-
rzy¢ moze?— Czyz nie lepiej opusci¢ strudzone rece — zosta-
wi¢ losom mys$l o naszych czynach — to co sie ma sta¢ i tak
sie stanie! Po co sie opiera¢, po co walczyé, gtowe o mury
rozbijaé ?

Psychologija ma prawo glosu w tych kwestyjach,— zoba-
czymy nastepnie jaka nam daje odpowiedz.

Po dtugich walkach o wolno$é naszej woli, powstaty gto-
sy wystepujace z zasady przeciw samej kwestyi. Pierwszy
Locke (ur. 1632) odwazyt sie wypowiedzie¢ zdanie, ze caty
spor polega na niedorzecznem skojarzeniu wyrazéw,— ,,pytac
sig, czy wola jest wolng, (moéwit on), jestto to samo co pytaé
sie czy cnota jest kwadratowg” *). Dopiero jednak krytyka
pojecia przyczynowosci dokonana przez Humea i Browna
a tak znakomicie w ostatnich czasach uzupetniona pracami

* Essay concerning huraan unternstanrling. Book Il Cliop. XXI
§ 14.
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Johna Stuarta Milla — naprowadzita bodaczéw na wiasciwg
droge do wyjasnienia sprzecznych pogladéw.

Zanim jednak rozbiér ostatnich wynikéw nauki zajmie na-
szg uwage, nie podobna nam pomina¢ przynajmniej tych po-
gladéw na sprawe wolnosci, ktére uosobiajg w sobie tytaniczne
wysilenia ludzkiej mysli, w celu zerwania zastony otaczajacej
gordyjski wezet naszej duszy, kolebke naszych czynéw.

Najpotezniejszym przeciwnikiem wnolnosci woli byt bez-
w"\gtpienia Spnioza 1).

Dla niego zasadg wszechbytu jest nieskorczonos¢ prze-
jawiajgca sie w skoriczonosci.

Nieskonczonos¢, bezwzglednos¢, wszechmoc niczem ze-
wnetrznem nie ograniczona jest Bogiem, jest wszystkiem.
Nie ma nic co sie mogto przeciwstawi¢, coby mogto stanaé ze-
wnatrz tej bezwzglednej substancyi. — Wszystko co istnieje,
jest tylko czastkowym, skoriczonym objawem nieroztgcznym
z ta odwieczna, nieskonczong substancja.

Bdég przejawiajacy sie w dwoch formach bytu: Mysli
i Rozciggtosci jest przyczynag wszystkiego a raczej jest wszyst
kiem. Cztowiek jest jednym ze sposob6éw (modus) objawiania
sie Boga, tgczacym w sobie obie formy bytu: Mysl i Rozciag-
gtosé.—Tak jak wszystkie inne byty szczeg6towe cziowiek jest
tylko jedng filg tego bezmiernego oceanu zwanego Bogiem.—
Jest rzecza pomiedzy rzeczami, — dusza jego jest duchowym
automatem, nakreconym przez Boga.

Nic sie nie dzieje samowolnie w tym bezmiarze zjawisk.
Terazniejszos¢ jest koniecznym wyptywem przesztosci. Jedna
fala wytwarza druga, sama bedac rezultatem poprzedniej.
Kazda zjawia sie w pewnej oznaczonej chwili na morzu wie-
cznosci, azeby w innej oznaczonej chwili ustgpi¢ miejsca na-
stepnej.

* Baruch Spinoza, 2zyd ur. w Amsterdamie 1632 umart 1677.
W tymze roku wyszto gtéwne jego dzieto: Etyka.
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Przypuszczenie ze pewne zjawisko istnieje samowolnie, to
znaczy ze jakkolwiek istnieje, mogtoby jednak wtychze samych
warunkach nie istnie¢, jakkolwiek jest tem czem jest, mogioby
jednak w tychze warunkach nie by¢ tem czem jest — przypu-
szczenie takie jest chimerg opartg na zaprzeczeniu przyczyn,
dla tego ze ich nie widzimy. Dla rozumu, to co jest, musi
by¢; to co sie dzieje w pewien dany sposéb, musi sie dziaé
w ten, a nie inny spos6b, to co sie staje w pewnym danym
czasie, nie moglto sie sta¢ ani o jedng sekunde wczesniej lub
pozniej, bez naruszenia ogdlnej prawidtowosci, bez poddania
woli bozej — przypadkowi, bez zniweczenia koniecznosci leza-
cej w Bogu, po za ktérg BOg przestatby byé Bogiem *).

Dla Spinozy wolno$é jest moznoscig dziatania z koniecz-
nosci, w zupetnej zgodzie z samym sobg. Tylko Bdg posiada
taka wolno$é niczem nie krepowang, poniewaz on jeden tylko
moze dziata¢ z koniecznosci lezacej we whasnej jego istocie.

Czlowiek przeciwnie, koniecznosci swoich czyndéw nie wysnuwa
z samego siebie lecz czerpie ja z og6lnej koniecznosci wszech-

bytu. — Wola nasza nie mierzy sie wysileniem wewnetrznem,
lecz stosunkiem sit zewnetrznych do sity naszej wewnetrznej
pierwsze za$ przewyzszajg drugg nieskonczenie. Tak, ze od-
dajagc mysl Spinozy zapomocg oryginalnego wyrazenia Ma-
lebranche’a nalezatoby powiedzie¢ ze dusza nasza nie dziata
ale jest dziatana.

To co w Swiecie jest Slepg sita, meclianicznem przycia-
ganiem, w duszy ludzkiej staje sie popedem, namietnoscia.
Namietnos¢ moze by¢ pokonana tylko przez namietnosé. Wie-
dza dobra i zla, jako wiedza, nie moze powstrzymacé zadnej
namietnosci, moze to uczyni¢ o tyle tyNko o ile jest namietno-
scig. Rozwdj i czynno$¢ duszy zalezy od rozwoju i czynnosci
cialta. Jako mysl czynnos$¢ duszy ma za przedmiot ciato, jako
poped zachowanie ciata. Najwznio$lejsza z naszych mysli —

De Deo. Propo. 23.

http://rcin.org.pl



- 78 —

mysl o Bogu, najwznioSlejsze z naszych uczu¢ — mito$¢ Boga
sg w Scistym zwigzku z cialem *. Nawet nieSmiertelnos¢
duszy zalezy od ciata. Ten ktorego ciato jest zdolne do wiel-
kiej liczby funkcyj, posiada dusze ktérej ivieksza czescjest
wieczng 2.

Przekonanie o wolnosci naszej woli pochodzi tylko z nie-
znajomosci przyczyn ktore ta wolg powodujg. — My wiemy
0 naszycli czynach ale nie wiemy co byto ich whasciwg przy-
czyng 3. Wszystko co moge powiedzie¢ tym ktdrzy wierzg
ze mogg moéwié, albo milczeé, jednem stowem, dziata¢ wedtug
swobodnej decyzyi duszy— jest to, ze marzg z otwartemi oczy-
ma 4). Pomimo to Spinoza wystepuje z zasady przeciwko
uniewinnianiu zbrodni. — ,Jakto, wota on, alboz ludzie Zli,
przez to ze sa ztymi z koniecznosci, stajg sie mniej niebezpie-
cznymi i mniej szkodliwymi ?” i dodaje: JesteSmy w mocy Bo-
ga tak jak glina jest w mocy garncarza, moze o1l zjednej i tej
samej materyi zrobi¢ jedno naczynie do uzytku szlachetnego
a inne do najpospolitszych. Nikt nie moze oskarza¢ Boga ze
mu dat nature mniej szlachetng i dusze mniej podniostg —
podobnie jak koto nie moze wymawiaé Bogu ze nie posiada
wiasnosci kuli. — Kon nie jest winien temu ze jest koniem, ale
to nie przeszkadza temu ze jest koniem nie za$ czlowiekiem.
Ten ktéremu, ukaszenie psa udzielito wscieklizny, zapewne nic
temu nie winien, nie mniej jednak mamy prawo go zabi¢. Po-
dobniez cztowiek ktdry nie umie panowa¢ nad swemi namiet-
nosciami, lub hamowaé je obawa kary, jakkolwiek usprawie-
dliwiony catkiem wiasciwoscig i ustrojem swej natury, nie mo-
ze jednak cieszy¢ sie spokojem duszy, ani znajomoscig i mi-
toScig Boga, i koniecznem jest zabicie go.

Winienem jeszcze dodaé¢ ze Spinoza podzielat btad Stoi-

X De libertate Prop. 14. 2 Ibid. Propos. 39.
3 Ob. ustep cytowany ze Spinozy w Rozprawie: O metodzie badan
psychologicznych str. 19— 20.

4 De Passionibus. Propos. 2.
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kéw identyfikujac wole z rozumem. Dla niego ,Intellectus
et yoluntas unum idemaue sunt” — Uczucia sg niejasnem po-
znawaniem i dla tego daza do jasnosci. Wola zatem jest po-
znawaniem. Jaki rozum taka wola. Cate zycie moralne po-
dlega tylko na rozjasnianiu naszycli wyobrazen.

Zy¢, znaczy dziataé. Dziataé jestto przestac czu¢. Przestaé
czu¢ znaczy zacza¢ mysle¢ Mysle¢ znaczy poznawaé Boga. Po-
znawa¢ Boga jestto zgadzaé¢ sie z nim, a ta zgoda stanowi bez-
wzgledna, umystowa mitos¢é Boga (Amor Dei intellectualis).
W owej to mitosci umystowej wola nasza staje sie wolhag po-
niewaz sptywa sie z wolg bozag  Poznawszy porzadek rzeczy
stosuje sie do niego i nie usituje juz zmienia¢ go, sama stajac
sie jego czastka. W éwem poznaniu odwiecznej koniecznosci
ktérej nic przetamaé nie moze, spoczywa cel naszego zycia,
nasze szczescie. Bierne poddanie sie odwiecznemu pradowi
jest najwyzszym stopniem naszej doskonatosci. Poznanie tej
zelaznej koniecznosci jest mitoscig koniecznosci, mitoscig Boga.
Ona to napetnia cztowieka boskim spokojem, uwalnia serce
od burz wewnetrznych, wole od pozadan, dusze od troskania
sie 0 siebie. Poddanie sie tej czystej, wiecznej koniecznosci
jest Swigtecznym pokojem ducha. MysSlenie staje sie modlitwag
a filozofija religija.

Oto w stabych zarysach poglady wielkiego mysliciela na
kwestye wolnosci woli.

Trudno o system wiecej jasny i wiecej stanowczy. — Sa-
mowolno$é, przypadkowosé czy to w naturze, czy w nas sa-
mych, czy w Bogu jest tylko przywidzeniem stabych umystéw
ktére widzgc zjawiska, nie dostrzegajg przyczyny zjawisk.

Czyny kazdej istoty wynikaja droga koniecznosci z same-
go jej istnienia, to istnienie za$ droga koniecznosci z samego
Boga.— Nic dowolnego nic przypadkowego w tym wspaniatym
mechanizmie wiecznos$ci.— Ruchy wytwarzajg ruchy, idee wy-
twarzajg idee na mocy praw statych nieubtaganych nieodta-
cznych od Mysli i Rozciagtosci wr najscislejszej zgodnosci je-
dnych zjawisk z drugiemi poniewaz wszystko co ma byt skon-
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czony, mys$l czy rozciggtos¢ jest tylko czastka Boga jednag
z form pod ktérg sie Bog objawia, i poniewaz ogét tego co jest
jest Bogiem.— Dla nas, istot jednej chwili, dla nas atoméw nie-
skonczonosci, dla nas umystéw skrepowanych wiezami ciala,
nieskonczony 4tancuch koniecznosci jest niedostepnym, i dla
tego to widzac zjawisko a nie znajac jego przyczyny uwazamy
je za samowolne.

Samowolno$¢, wolna wola, przypadek, los, nieprawidio-
wos¢, samotworczcesé, sg to tylko wyrazy naszej nieSwiadomosci.
Wszystko jest dzietem koniecznosci: w Bogu, dzietem koniecz-
nosci przyrodzonej jego istocie a stanowigcej jego wolnos¢ ni-
ozem nie ograniczong, bezposrednia — w cziowieku za$ ko-
niecznoscig posrednig wytaczajaca wszelkg samowole, wszelkie
odosobnienie, wszelkie przeciwstawienie sie, wszelkg samodziel-
no$¢.— Czy cziowiek wie o tem, czy tez nie wie, zawsze czyny
jego sa i beda koniecznym wyptywem woli bozej ktéra sama
jest konieczno$cig. Ale cziowiek ktdry pozna to swoje prze-
znaczenie, i zespoli je z odwiecznym porzadkiem wszechrzeczy
w mysli o Bogu, ktdra musi by¢ mitoscig Boga —staje sie wol-
nym przez wyczerpanie sie jego wiasnej woli, staje sie wol-
nym poniewaz dziata w zgodzie z samym soba, t. j. pod wpty-
wem koniecznosci na ktdérg sie zgadza, a ktérej musi ulegaé
choéby sie na nig nie zgadzal.

Dobro i zto nie istniejg w rzeczywistosci; sg one tylko
wzglednemi pojeciami, nie za$ realnemi bytami, — Bdg zatem
nie stworzyt ztego, poniewaz dla niego dobro i zlo nie istnigje,
zaden czyn sam w sobie nie jest ani ztym ani dobrym, staje sie
dobrym lub ztym tylko odnosnie do nas a wiec wzglednie,
dla wiedzy za$ bezwzglednej, bezposredniej ktéra nie potrze-
buje poréwnywac¢ azeby wiedzie¢, kazdy czyn bedzie tylko
obojetnym faktem i takim tez jest dla Boga. — Spinoza w tym
wzgledzie, jak widzimy postapit sobie zreczniej od $w. Augu-
styna 1.

Doktadny obraz filozofii Spinozy znalez¢ mozna w dziele: ,,Oeuvres

de Spinoza trad-par Emile Saisset prof. de ZIhist. de la phil: Tom I,
i Kuno Fischer. Gesch. d. n. phil. Tom I.
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(@] ile Spinoza zniweczyt dziatalnos¢ pojedynczych bytéw
na korzys¢ jednosci wszechbytu, o tyle Leibnitz 2) starat sie
doj$¢ do tejze jednoSci przeciwnie, usamowolnieniem pojedyn-
czych bytéw. Wszechswiat Spinozy to panstwo rzadzone despo-
tycznie ale z takg zgoda i harmonijg wszystkich pojedynczych
bytéw, ze w zadnym z nich nie budzi sie opozycja przeciw po-
tedze odwiecznej koniecznosci ktdra niemi kieruje.

Wszechdwiat Leibnica to rzeczpospolita w ktérej kazda
gmina (monada) zyje zyciem odrebnem, samodzielnem, nie-
mniej jednak z tych réznych glosow ukiada sie jeden chor
zgodny\

Wola jest dagzeniem bytéw pojedynczych. Dazenie jest wy-
ptywem sity wiasciwej ivyobrazeniom i stanowi ich przyrodzo-
ng samodzielno$¢ (spontaneitas). Lecz wyobrazenie ma rézne
stopnie jasnosci, stad rézne stopnie dagzenia — przyroda niema-
jaca zgota jasnych wyobrazenn ma tez tylko ciemne dazenia,—
sity fizycz/ie. Zwierzeta i dusza ludzka (Leibnitz odréznia du-
sze od ducha) majg juz wyobrazenia na pét jasne i to wytwa-
rzajg dazenie zwane instynktem. eNareszcie duch posiada wyo-
brazenia jasne, Swiadome, ktore wytwarzajg trzeci stopien dg-
zenia wole. Wola jest $wiadomym instynktem, instynkt sitg
fizyczna budzaca sie do Swiadomosci.

Taki punkt wyjscia odrazu rzuca Swiatto na poglady Lei-
bnitza odnosnie do wolnosci woli.

Leibnitz pod tym wzgledem staje pomiedzy Spinozg
a Kantem. System jego ma dwie twarze, jedng patrzy w prze-
sztos¢ w strone Spinozy, druga w przyszios¢ w strone Kanta.

Pomimo tego posredniego stanowiska Leibnitz stanowczo
przeczy samowolnosci woli ale staje na gruncie wiecej we-
wnetrznym psychologicznym. Samodzielno$é monady wycho-

2  Ur. 1646 w Lipsku. Pochodzit podobno =z osiadtej tam niegdy$
polskiej rodziny Lubienieckich.
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dzi u niego jasno i stanowczo, podczas gdy u Spinozy, byty
jednostkowe zacieraly sie w bycie ogdélnym.

Wola bedac swiadomym instynktem nie moze by¢ nieozna-
czong; nie mozna clicie¢ nie widzac czego sie clice; podobniez
nie mozna chcie¢ czego$ nie majac do tego dostatecznej pobudki.
Wola bez pobudek staje sie préznig, nicoscia.

Bezwarunkowa wolno$¢ wyboru nie istnieje. Samowol-
nos¢ istniataby tylko tam gdzieby samg wole mozna byto zro-
bi¢ przedmiotem woli. Kwestyja nie lezy w tem czy my mo-
zemy chcie¢ albo nie chcie¢ w ogdle, poniewaz nie ulega wat-
pliwosci ze nie mozemy nie pozada¢ czegoskolwiek. Nawet
cztowiek ktéry powiada ze nic nie chce, tem samem chce azeby
go pozostawiono w pokoju — kwestyja wiec lezy w tem
tylko do czego my dazymy, nie za$ czy w ogéle mozemy dazyc.
Nie tylko bowiem mozemy, ale musimy dazy¢ zawsze do cze-
goskolwiek, i w tym wzgledzie nie mamy wolnej woli (franc
arbitre) Niedoktadnie sie wyraza ten kto méwi ze my moze-
my chciec pozada¢ czego$. My nie chcemy pozadaé dziata-
nia, ale poprostu chcemy dziataé¢ i jeslibySmy dla pozadania
potrzebowali przedewszystkiem chcie¢ pozadania, to potrzebo-
walibysmy jeszcze chcie¢ chcenia pozadania it d. az do nie-
skonczonosci ).  Jednem stowem, nie doszlibySmy nigdy od
pozadania do postanowienia.

Podobnie jak nie mozemy nie pozada¢ czego$ tak nie mo-
zemy pozadaé jednoczesnie dwdch rzeczy z absolutnie réwng
sitg. Bezwarunkowa rownowaga duszy (jndifference absolue
ou l'equilibre) jest niemozebng przy $wiadomosci 2.

Bajka o Herkulesie ktéry na rozdrozu pomiedzy cnotg
a wystepkiem wybiera pierwsze lepsze, z zupelng obojetnoscig
jest réwnie niedorzeczng jak historyja osta z Burydanu,
ktéry skonat miedzy dwoma wigzkami siana nie mogac sie

)] Nous ne voulons point vouloir mais nous youlons faire, et si
nous voulion$ vouloir, nous youdrions vouloir vouloir, et cela irait a Linfi-
ni. (Nouv. Ess. Il, R. 21 str. 255).— 2) Lettre a Mr. Ccste str. 448.
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zdecydowac od ktorej zaczat. —W duszy ani na sekunde nie
moze potrwac absolutna réwnowaga pozadan.

Nie ma postanowienia wli ktéreby z czego$ nie wypty-
wato, chociazby te przyczyny byty bardzo skomplikowane,
bardzo odlegte a tem samem niewidoczne ). W tym wzgle-
dzie Leibnitz jest determinista zaréwno jak i Spinoza — ale
pomimo to poglady ich roznig sie stanowczo.— Spinoza przy-
pisuje wszystko oddziatywaniu aewnetrznosci, Leibnitz wywo-
dzi czyny nasze z samej wewnetrznej prawidtowosci naszej
duszy.

Nie ma wolnosci, jesli do naszych czynéw przymusza nas
sita zewnetrzna, ale jest wolnos¢, jesli tg sitg jest wlasna nasza
wewnetrzna istota.— Tym sposobem Leibnitz uznaje wolnosc,
nie przeczac przyczynowosci, i nie wprowadzajgc na scene wol-
nosci absolutnej jak to uczynit Kant, przedstawiciel Indeter-
minizmu.

Wola jest wyptywem przyczyn, ale wyptywem wiasnych
przyczyn — przyczyn lezgcych wte samej naszej istocie. — Ta
wewnetrzna niczem zewnegtrznem nie zmuszana samodzielnosc,
jest owa ,,vis insita, actiones immanenles producendi, vel, quod
idem est, agendi immanenter 2).”

Podstawg postanowieri woli sg pragnienia. My chcemy
tylko tego czego pragniemy. Pragnienia i postanowienia, sg
wytwarzane nie przez Boga, jak to mniemali Tomisci, i nie
przez wewnetrzne poczucie niepodlegtosci, jak to utrzymywat
Descartes, ale przez caly ustrdj naszej istoty, na zasadzie praw
ktére nig rzadza. — Czlowieka ktoryby sagdzit ze samowolnie
wytwarza w sobie wole, Leibnitz poréwnywa do igietki magne-
sowej, ktéraby, widzac ze sie chetnie zwraca ku potnocy a nie
wiedzac co ja do tego skiania, mniemata, ze wtem swojem da-

X Theodicee Part. I. N. 46—49. str. 516, 517.
2 De ipsa natura ect. N. 10, str. 157.

http://rcin.org.pl



— 84 —

zeniu jest zupetnie samowolng +). W podobnym celu Spinoza
przytacza inny przyktad. Porownywa on cziowieka ktéremu sie
wydaje ze nie jest od niczego zaleznym, do kamienia, ktéry bedac
wyrzucony w gore, wyobraza sobie zelata po powietrzu. Zestawie-
nie tych dwoch przyktadoéw daje nam charakterystyke obu syste-
moéw. Igietka magnesowa ma sama w sobie site ktéra warun-
kuje oddziatywanie sity zewnetrznej, — kamien wznosi sie do
gory tylko pod wpltywem obcej sity zewnetrznej a nawet
wbrew wiasnej sile ciezkosci.

Wola zatem jest oznaczonym wyptywem oznaczonych
przyczyn ale czy koniecznym? Czy jest absolutna koniecznos$¢
azebym w tej chwili pisat i nie mogt robi¢ nic innego?

Bynajmniej. Moja dziatalnos¢ jest konieczng w pewnych
warunkach ale nie konieczng w innych —- jest konieczng psy-
chologicznie ale nie metafizycznie.

Tak jak rozrézniamy wolnos¢ od samowoli, tak powin-
nismy rozrézniaé konieczno$¢ bezwzgledna od wzglednej.

Moge w tej chwili pisaé, ale w glebi mojej duszy jest tyle
uspionych pobudek ze w jednej chwili moge zacza¢ robic
co innego i znowu postanowi¢ co$ innego.

Mysl te trafnie wyrazit Schiller, méwigc o naszych my-
Slach i czynach:

Sie sind nothwendig, wie des Baumes frucht,

Sie kann der Zufall gaukelnd nicht verwandeln;

Hab' ich des Menschen kem erst untersucht

So weiss ich auch sein Wollen und sein Handeln i).

Niema zadnego fatum azeby dane drzewo wydawato
zawsze identyczne owoce, przeciwnie wydaje ono raz wiecej
drugi raz mniej doskonate a moze ich i wecale nie wydad.
Podobniez nie ma zadnego fatum nad naszemi czynami; moga

X Theodicee Part. I N. 50 str. 517.
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sie one zmieniaé stosownie do zmian wewnetrznych naszej
duszy.

W kwestyi wolnego wyboru Leibnitz wpada w pewng
gre wyrazéw naciggajac nazwy przynalezne samowoli do me-
chanicznej teoryi woli. Wedtug niego wola jest wypadkowa
dziatania pewnej liczby pragnienn i taka wola zowie sie osta-
teczng, doskonatg (voiition parfaite). Utrzymuje ze wola, wybie-
ra zawsze najsilniejsze pragnienie nie bedac jednak do tego zmu-
szang Wola oictije pierwszenstwo przewizajgcej skto/mosci
i to nazywa icyltorem. ,,Wybor dotyczy zawsze najsilniejszej
sktonnosci, ale ta skionnos¢ tylko sklania wole, nie za$ zmu-
sza ja i).”

Rozr6znienie cokolwiek za subtelne, zwlaszcza ze oparte
na niewlasciwem uwazaniu woli, jako czego$ istniejgcego juz
przed wyborem, czemu sam Leibnitz przeczy. Azeby mozna
byto sklaniaé co$, potrzeba zeby to co$ juz istniato zanim sie
je skitoni — jesli zas wola jest wypadkowa (diagonale) skion-
nosci, jakze moze istnie¢ przed tak nazwanym wyborem, przed
wytworzeniem sie owej wypadkowej? i jakim sposobem poped
moze skiania¢ wole ktora sie jeszcze nie wytworzyla, skoro
wihasnie sam akt skionienia dopiero wytwarza wole ?

Za podstawe naszych sklonnosci Leibnitz uwaza wyobra-
zenia przyjemnosci lub przykrosci. Z nich wyprowadza da-
zenie do dobrego i ztego 2.

Dobrem jest to co ludzi uszczesliwia, ziem to co im szkodzi.

Czysty egoizm jest niejasnem pojeciem wiasnego szczescia.
Tylko uczucie przyjemnosci z cudzego szczescia, tylko ciesze-
nie sie z og6lnego szczescia jest prawdziwem szczesciem i dla
nas samych, jestJasnem pojeciem naszej szcze$liwosci.

t) Plusieurs perceptions et inclinationsconcourent a la yolition par-
faite qui est le resultitde leur confiit (Nour. Ess. Ks. Il R. 21 str. 260.—
Le Choix suit la plus grande inclination. (L/tre a Mc. Coste str. 448).

2 L. en sorte que dans les substance capables de plaisir et de don-
leur tmite action est un encheminement au plaisir (Nouv. Ess. Ks. Il R. 21
str. 269.
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Im wiecej jestesmy doskonali, tym wiecej jesteSmy sMonnido
dobrego tym wiecej wolni '). ,Podlega¢rozumowi, oto najwyzszy
stopiern wolnosci. Alboz ktokolwiek chciatby by¢ idyjota, na tej
zasadzie ze iclyjoci mniej sg podlegli rozumowi.™ Jesli wolnos¢
polega na tem azeby zrzuci¢ jarzmo rozumu, to tylko gtupcy
sg prawdziwie wolnymi; nie sadze jednak azeby z mitosci ku
takiej swobodzie, ktokolwiek zechciat byé gltupcem, chyba
tylko ten, kto juz nim jest i bez tego 2.”

Przedstawienie teoryi wolnosci woli podtug Kanta 3) jest
dla sprawodawcy nader kiopotliwym zadaniem. Trudno o wie-
cej misterne poplatanie wprost przeciwnych sobie pogladéw,
wiecej subtelne rozroznienia w abstrakcyjnym Swiecie czystego
rozumu.

Na pytanie: co to jest wolaV Kant odpowiada: wola jest
zdolnoscig dziatania wedtug jasnych wyobrazenh, jasnych zasad
a wiec zgodnie z rozumem. Wola jest praktycznym rozumem.
Wola ktéra dziata nie wedtug zasad rozumu, nie wedtug jas-
nych wyobrazen, nie jest whasciwie wolg.lecz instynktem.

Dyktatura rozumu wprowadzona do psychologii jeszcze
przez Sokratesa, w Kancie znajduje najpotezniejszego obrorce.
U niego rozum oczyszcza sie z wszelkich wplywéw zmystowych,
z wszelkich pierwiastkéw uczuciowych i dopiero taki obojetny
czysty rozum zasiada w naszej duszy jako najwyzszy sedzia i za-
razem najwyzsza wladza wykonawcza.—

Gzem dla instynktu sg sktonnosci tem dla woli obowigzek.

Celem instynktu czyli woli empirycznej jest szczescie—
Celem woli czystej moralnos¢ 4).

Obowigzek nie ma nic wspo6lnego ze sktonnosciami. Praw-

) Plus on est parfait, plus on est determiue au bien et aussi plus
libre en meme temps (Lettre a Bayle 181).

2) Nouv Ess. Il R. 21 str. 263.

3 Immanuel Kant urodzit sie w Krélewcu 1724 r.

A Grundleg. zur. Metaphisik der Sitten. Erster Abschnitt. 1Y B.
str. 10— 25.
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dziwie dobry czyn nie jest dzietem skionnosci do dubrego,
lecz wyptywa z samego wyobrazenia'obowigzku I).

Egoizm i prawo moralne nie maja zadnych punktow ze-
tkniecia.

Wedlug Kanta, ten kto robi dobrze z przyjemnosci, ten
nie postepuje moralnie lecz egoistycznie. Obowigzek powinien
by¢ spetnionym nie z upodobania, lecz z obowigzku. Obowia-
zek dla obowigzku niezaleznie od naszego upodobania wspetnia-
niu go, ma by¢ motorem naszych czyndw 2). Z tej wyrahnowa
nej abstrakcyi stusznie wySmiewat sie Schiller w swoich wier-
szach satyrycznych. W jednym z epigrammatéw méwi on:
-Kobie chetnie przystugi moim przyjaciolom, ale na nieszcze-
Scie, robie to z wlasnego upodobania, i dlatego czesto dreczy
mnie my$l ze nie jestem cnotliwym cztowiekiem” i konkludu-
je, ze nie ma innej rady jak pracowa¢ nad sobg azeby dojs¢ do
moznosci czynienia drugim dobrze... ze wstretem. Szykana nie
zbyt Scista filozoficznie, poniewaz Kant odsadzat od czynéw mo-
ralnych wszelkie sktonnosci uczuciowe a wiec i pociggi i wstre-
ty, ale stuszna ze wzgledu na niedorzecznos¢ takiego rozgrani-
czenia. Sam Kant mdwigc wt innem miejscu o potrzebie poszano-
wania prawra dla wypetniania go, wykazujac konieczno$¢ tego
moralnego poczucia obowigzku staje z sobg w sprzecznosci 3.

Kant jak widzieliSmy odréznia wole czystg od wolt empi-
rycznej. Pierwsza powoduje sie wyobrazeniami przedmiotéw
budzacych av nas upodobanie i dla tego jest, absolutnie niewol-
na. Pozadanie domaga sie nasycenia. Nasycenie budzi wr nas
przyjemnos¢. Pozadanym moze by¢ tylko taki przedmiot kto-
ry pod jakimkolwiek wzgledem moze sie sta¢ przyczyng przy-
jemnosci. Tylko wyobrazenie przyjemnosci moze wytworzy¢
pozadanie danego przedmiotu. O™6t dgzen naszej wbli empiry-

') Tamze str. 18,— 19.

2 Tamze str. 195— 193.

3 Krit. d. prakt. Vern. Von den Triebfedern der rein. praktisch.
ft.

Yernun str. 183—193.
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cznej jest dazeniem do szczeScia. Zatem podstawg woli empi-
rycznej jest egoizm. Wola empiryczna jesli ma do wyboru po-
miedzy przykroscig a przyjemnoscig, zawsze wybiera przyjem-
no$é. Jesli ma do wyboru pomiedzy wiekszg i mniejsza, przy-
jemnoscig, to zawsze wybiera wieksza. Je$li ma do wyboru
pomiedzy krotkotrwalg i dlugotrwata przyjemnoscig, to zawsze
wybiera diugotrwalg. Nareszcie jeSli przyjemnosci ktorych sie
spodziewamy jednakowo nas wabig ku sobie, to zawsze wola
nasza wybiera z nich te, ktora daje sie tatwiej osiggng¢. Oto
logika szczescia ludzkiego, szczescia, do ktérego dazy¢ musi
wola'empiryczna, wykluczajgc wszelkg samowolno$¢ i ustepstwo
od powyzszych praw dagzenia.

Ale inaczej rzecz sie ma z tak nazwang przez Kanta czy-
sta wolg. Wola czysta jest absolutnie wolng. Wola czysta
nie ulega zadnym pokusom, nie dba u zadne przyjemnosci, idac
wylacznie za glosem czystego rozumu, za czysto umystowem
wyobrazeniem prawa moralnego— obowigzku. Jesli wole naszg
oczyscimy ze wszelkich wplywow doswiadczenia i uczuciowosci
to pozostanie sama tylko wola czysta. Czysta wola jest ta kto-
ra idzie wytacznie za gtlosem obowiazku, nie ze wzgledu na pr zy-
jemnosé jakg w tem widzi ale dla samego obowigzku jako ta-
kiego. Jeéli istnieje obowigzek musi istnie¢ wolno$¢  Wolnos¢
woli nie daje sie dowies¢ inaczej jak Ujlko przez dedukcyje z wy-
obrazenia obowigzku. Nie ma moralnosci bez wolnosci- Ale
istnienia wolnosci dowodzi tylko istnienie moralnosci 7). Poczu-
cia samej wolnosci nie mamy i mie¢ nie mozemy; my tylko dzia-
tamy pod wptywem idei wolnosci 2. Przedmiotem czystej wo-
li jest dobro w odréznieniu od tego co jest przyjemnem. Na
pytanie: jakim sposobem wyobrazenie obowigzku, moze sie sta¢
popedem do spetnienia go, Kant odpowiada: ze kéniecznem jest
do tego azeby wyobrazenie to obudzato w nas uczucie i tym

') Kritik d. prak. Vernunft. 1 Von der Dedukction des Grundstz.
d. r. prak. Ver. B. Il. str. 146— 164.
2 Grundleg. z Met. d. Sitten. drit. abschnitt str. 74-7 6.
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tylko sposobem moze wptywac¢ na wole Ale to uczucie, to po-
szanowanie prawa moralnego, niejest empirycznej (nalezato
raczej powiedzie¢c zmystowej) natury; jest ono poczuciem czysto
moralnem, nadzmystowem, ktére ma by¢ podtug Kant? przed-
miotem apriorycznego poznania J.

Jak widzimy Kant w gruncie rzeczy nie oddala sie od
pozytywnej psychologii, tylko przez zamitowanie stanowczych
rozréznien i podziatéw, z dwoch rzeczy réznych robi dwie rze-
czy sprzeczne. Taka krancowos$¢ musi razi¢ kazdego obser-
watora. Imy uznajemy réznice pomiedzy poczuciem samolub-
nem i poczuciem moralnem, poniewaz tego wymaga najpozyr-
tywniejsze doswiadczenie, ale nie mozemy jednej gruppie uczuc
i popedéw przyznawac¢ praw psychologicznych wprost sprzecz-
nych z prawami jakiemi sie rzadzi gruppa innych uczuc i pope-
dow. Ze wzgledu na moralne znaczenie tych uczué mozna
miedzy niemi ustali¢ najwiecej stanowczag rdznice, poniewaz po-
czucie samolubne sktania nas do szukania przyjemnosci tylko
dla siebie i unikania tylko tych przykrosci ktére nas samych
dotkngé¢ moga, poczucie moralne za$ sktania nas do szukania
przyjemnosci w czynieniu drugim dobrze, a unikania przykrosci
Z czynienia drugim zle 2, — ale ze wzgledu na sama psycho-
logiczng strone tych dwoch grupp uczué i popeddw, nie mozemy
zadng miarg przypisywac¢ poczuciom obowigzkowym innych
wihasnosci psychicznych anizeli poczuciom egoistycznym. Jedne
i drugie jako popedy domagajéfsie zaspokojenia, jedne i drugie
po zaspokojeniu daja nam przyjemnos¢; nie nalezy?tylko do
wyrazu przyjemnos$¢ przywigzwacé wytgcznie zmystowej tresci.
Przyjemnosci umystowe, moralne, psychologicznie rzecz uwa-
zajac sa réwmie dobremi przyjemnosciami, jak czysto zmy-
stowe. Ci co znajg czysto moralne przyjemnosci wiedzg ze sg
one nawet trwalsze niz zmystowe jesli tylko uczucia moralne,

¥ Grand, z Met. d. S. str. 183— 224,
2 Poréwnaj ,Mitos¢, Zbrodnia, Wiara i Moralnos¢” str. 6.
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ktdre posiadamy sg dostatecznie silnemi. Zapewne ze wiekszos¢
ludzi tatwiej odczuje przyjemnosé z nasycenia popedu pocho-
dzacego z zotadka anizeli popedu pochodzacego z zamitowania
poezyi, zzamitowania cnoty, z mitosci dla idei— ale czyz to upo-
waznia psychologa do utrzymywania ze spetnienie dobrego czy-
nu, w tym ktoéry go spetnia dobrowolnie, nie budzi upodobania,
nie budzi wewnetrznego zadowolenia a wiec przyjemnosci ?—

Przeciwnie, do$wiadcznie kazdego z nas najjawniej Swiad-
czy ze my wtedy tylko dziatamy z wihasnej woli zgodnie z pra-
wem moralnem, jesli to prawo moralne budzi w nas poszano-
wanie, jesli wszczepiono w nas zamitowanie do cnoty, jesli
szczescie innych ludzi i nas uszcze$liwia, jesli wrglebi naszej
duszy czujemy gorace pragnienie czynienia drugim dobrze, je-
$li czujemy ze dogodzenie naszym egoistycznym popedom i spo-
niewieranie uczu¢ moralnych wiecejby nas kosztowato, ani-
zeli czyn szlachetny, ktéry napetniajac serce nasze radoscig mo-
ralng, zadowoleniem wewnetrznem, wynagradza nam stokrot-
nie przyjemnosci zmystowe ktérych sie wyrzekamy dla cnoty.

Nie myslimy w tem miejscu zbija¢ twierdzenia Kanta ja-
koby nasze poczucie obowigzku byto nam dane z géry, apriori,
nie za$ nabyte doswiadczeniem. Wszelkie wywody a priori
juz dzisiaj tak dalece nie budzag zaufania, ze niemal staje sie
rzeczg zbyteczng zbija¢ je. Nie oddalajac sie od naszego przed-
miotu dodamy jeszcze kilka uwag, ktére Kant wypowiedziat
w przedmiocie wolnosci woli.  «

Kant przedews$zystkiem stara sie wykazac, ze ani wolnos¢
absolutna ani absolutna koniecznos¢ nie mogg by¢ faktycznie
dowiedzione. Nasze poznanie dotyczy tylko zjawisk nie za$
rzeczy samej w sobie (das Ding an sich) i dla tego to poznanie
wolnosci lezy po za granica naszego doswiadczenia. Wedtug
Kanta w kwestyi wolnosci woli nie mozna twierdzi¢ ani za ani
przeciw, mozna to czynic¢ tylko catkiem dogmatycznie, bez do-
wodéw. Empiryzm odrzucajacy wolnosé woli, i Idealizm bro-
niacy jej, zaréwno nie majg do tego podstawy. Ale niemoz-
nos¢ pojecia i dowiedzenia nie znaczy jeszcze azeby wolnos¢ rze-
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czywiscie nie miata istnie€. Wolnos¢ nie moze by¢ dowiedzio-
nag ale moze by¢ pojetg. Czu¢ naszej wolnosci nie mozemy ale
mozemy jg sobie wyobrazi¢ Przedmiotem naszego do$wiadcze-
nia jest Swiat zewnetrzny i $wiat wewnetrzny:— pierwszy prze-
jawia sie wrprzestrzeni i w czasie, - —drugi tylko wrczasie.
Ale w jednym i drugim Swiecie zjawisk panuje niezmienna
przyczynowo$¢ m— zjawiska zewnetrzne majg przyczynny ze-
wnetrzne, zjawiska wewnetrzne, przyczyny wewnetrzne. 1 tu
i tam niema miejsca dlasamowoli. Wewnetrzne przyczyny wy-
twarzajg nasze postanowienia z réwng koniecznoscig jak przy-
czyny zewnetrzne wytwarzajg objawy, zewnetrzne. Przyczyno-
wos¢ psychologiczna jest znatury rzeczy determinizmmem podob-
nie jak przyczynowo$é¢ mechaniczna. Przyczynowos$¢ psycho-
logiczna jest przyczynowoscig psycho-mechaniczng. Czy dane
przyczyny sg zjawiskami tizycznemi czy wyobrazeniami, zawsze
pewne przyczyny muszga wydawaé pewne skutki. W pierwszym
razie dana istota jest ,,automaton materiale“ w drugim: ,,auio-
maton spirituale.” Gdyby nasza wolno$¢, miata polega¢ na
kierowaniu sie wyobrazeniami to ,réwnie wolng bytaby fryga,
ktéra, gdy ja raz puscimy, dalej sama sie kreci I).

W zakresie wszelkich zjawisk zaréwno maUrjalnych jak
duchowych nie ma wolnosci.  Zjawiska materjalne zaréwno jak
i duchowe dziejg sie w czasie, a zfcad kazda chwila obecna jest
koniecznym wyptywem przesziosci. Kazde pojedyncze zjawisko
jest zawarunkowane summg wszystkich innych zjawisk.

Tylko rozréznienie zjawisk od rzeczy samej w sobie, daje
nam podstawe do przyjecia wolnosci. Tylko rzecz sama w so-
bie, istniejgca niezaleznie od czasu i przestrzeni moze by¢ wolna.
Na ten punkt, Kant niezmierny kfadzie nacisk, utrzymujac ze
tylko jego krytyczna tilozofija daje nam moznos$¢ pojecia wol-
nosci— poniewaz ona dopiero Scisle odgraniczyta swiat zjawisk

) Kr. d. prak. Ver. Kritische Beleuchtung d. Analitik d. pr. V.
tr. 2 13.
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od $wiata rzeczy samej w sobie, $wiat wyobrazen transcenden-
talnych od charakteru transcendentalnego samego w sobie X).
Charakter transcendentalny dzialajac jako czysta wola w zgo-
dzie z prawami moralnemi ktére sam sobie ustanowit jest abso-
lutnie wolnym. Stosowanie sie do obcego prawa nie jest jeszcze
wolnoscig dopiero stosowanie sie do prawa ktéreSmy sami stwo-
rzyli niezaleznie od' 