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MARIA GOLEBIEWSKA

PATETYCZNOSC JAKO KATEGORIA MYSLI
S@RENA KIERKEGAARDA

We wspdlczesnej filozofii kategoria patetycznosci pojawia sie miedzy
innymi w pracach Emmanuela Lévinasa i Michela Henry. W poetyce
iw ogole w teorii literatury pathos taczony byl z hiperbola, z przesa-
da, z nadmiarem. Jednak jego pojmowanie ma w tradygcji filozoficz-
nej inne zrédla, ktére odnajdujemy u Arystotelesa.

Arystoteles a Kierkegaard

Jak wiadomo, Arystoteles odréznit nous pathetikos, czyli umyst bier-
ny, receptywny, oraz nous poietikos, czyli umyst czynny, a zatem pa-
tetyczno$¢ laczylaby sie z receptywnoscia, odbiorczoscia, a nawet
biernosciag. W Retoryce Arystoteles argumentuje, ze przemowa od-
dzialuje na trzy sposoby, zwigzane z poszczegblnymi elementami
komunikacji - méweca, stuchaczem i przemowa. Ethos jest zwigzany
z postawa méwcy, pathos — okresla oddzialywanie na stuchacza, a lo-
gos dotyczy tresci i ukladu argumentacji samej przemowy. Trzeba
podkresli¢, ze tak pojmowang patetycznos$¢ pathosu nalezy odréznié
od ,patycznosci”, zwigzanej ze stowem ,apathia”, a réwniez z okre-
$leniami ,empatia”, ,sympatia” — od ,patycznosci” jako stowa ujmu-
jacego to, czego sie doswiadcza.
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Arystoteles rozpatruje, czym jest pathos, réwniez w Poetyce i 13-
czy w ten sposéb kategorie patosu z poiesis — z praktyka wytwoércza
w ogéle, a w szczegdlnosci z praktyka wytwdrcza, ktérej narzedziem
jest stowo méwione, mowa. Pathos charakteryzuje tragedie — jej pew-
ne elementy silnie oddzialujace na odbiorce, ktére majg wzbudzié
lito¢ lub trwoge. ,,Pathos za$ jest to bolesne lub zgubne zdarzenie,
takie jak: przedstawione naocznie zabdjstwa, meki, zranienia i inne
tego rodzaju rzeczy”*. Nie chodzi przy tym o wywolanie uczucia prze-
razenia, ktére Arystoteles odréznia wlasnie od trwogi. Arystoteles
pisal: ,Nie nalezy bowiem w tragedii szuka¢ wszelkiej przyjemnosci,
lecz tylko takiej, ktéra jest dla niej wlasciwa”, a ,,poeta poprzez na-
$ladowcze przedstawienie ma sprawi¢ przyjemnos¢ plynaca z prze-
zycia litosci 1 trwogi”. Arystoteles 1aczy pathos réwniez z epopeja
(przyklad Homera): ,epopeja musi posiada¢ te same odmiany, co
tragedia. Jest ona albo «prosta», albo «zawiklana», «etyczna» badz
«patetyczna»”?.

Arystoteles dokonuje wiec, tak w Retoryce, jak w Poetyce, rozréz-
nienia etyki i patetyki — rozréznienia, ktére moze poméc w rozpo-
znaniu i objasnieniu kategorii patetycznosci w mysli Sgrena Kierke-
gaarda. Kierkegaard bowiem zestawia ze sobg - z jednej strony etyke
i patetyke, z drugiej za$ — dialektyke i patetyke. Etyczne stadium zy-
cia taczy on écisle z tym, co dialektyczne w znaczeniu - dialogiczne
(majeutyczne), ale tez zréwnowazone, jako zréwnowazenie dwé6ch
sadéw sprzecznych, lecz réwnie dopuszczalnych, réwnie prawdopo-
dobnych (logika jako dialektyka wedtug Platona i Arystotelesa, za$
retoryka jako ,antystrofa dialektyki™). Trzeba tu przypomnie¢, iz
termin grecki ethos oznacza staly sposéb postepowania, obyczaj.
W tradycji nowozytnej termin ,etos” opisuje pewna faktyczng po-
sta¢ moralnodci i zespdt obyczajéw okreslonej grupy spotecznej,

! Arystoteles, Poetyka, 1452b, [w:] Arystoteles, Retoryka. Poetyka, przet. H. Pod-
bielski, Warszawa, PWN, 1988, s. 333.

2 Tamze, 1453b, s. 337.

3 Tamze, 1459b, s. 358.

* Por. Arystoteles, Retoryka, 1354a, [w:] Arystoteles, Retoryka. Poetyka, dz. cyt.,
s. 61.
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przejawiajacy sie w stylu zycia jej cztonkéw w danych warunkach.
Tak pojmowany etos rézni sie od norm moralnych jedynie deklaro-
wanych jako to, co obowigzujace, ale tez od obyczaju pojmowanego
jako zwyczaj (jest to blizsze terminowi habitus). Nalezaloby jeszcze
raz podkresli¢, ze to, co etyczne Kierkegaard 1aczy z powszechnie
przyjeta normatywnoscia i odnosi do greckiego pojmowania ethosu.
Trzeba réwniez przywola¢ tu rozréznienie Immanuela Kanta, odno-
szace pathos do tego, co etyczne — dystynkcje etyczna miedzy patho-
sem jako cnota, zwigzanym z afektami, i pathosem jako wada, taczo-
nym z namietno$ciami®.

Kierkegaard réwniez pojmuje pathos dwojako, ale byloby to zgod-
ne raczej z greckimi Zrédlami i tradycja. Pierwsze rozumienie pa-
thosu odnosi sie do jego retorycznego ujecia, ktére znajdujemy tak
jasno omoéwione w Retoryce Arystotelesa — jest to retoryczny pathos
oddzialywania na stuchacza czy rozméwce przez skutecznego reto-
ra. Drugie pojmowanie jest blizsze Arystotelesowskiej Poetyce — jest
to réwniez oddzialywanie na odbiorce, ale uwzgledniajace $rodki
wyrazu, ekspresji jako elementy poiesis, praktyki wytwérczej. Owo
drugie pojmowanie pathosu wiaze sie w tradycji greckiej z pewnym
podkresleniem, przerysowaniem, przewaga wybranych cech i — moz-
na powiedzie¢ - z ich nieréwnowaga. Dlatego w swojej refleksji na
temat tego, co patetyczne, Kierkegaard zestawia te ceche istnienia
i dziatania przede wszystkim z tym, co dialektyczne, a wiec zréw-
nowazone. Patetyczne elementy stanowig bowiem punkt wyjscia dla
tego, co dialektyczne, i réwniez w pewien sposéb zaburzajg czy prze-
mieniajg to, co dialektyczne. Wedlug Kierkegaarda tak pojeta pate-
tycznosd jest oparta na silnym zmystowym doznaniu, pobudzajacym
podmiot, ale tez lgczy sie z ekspresja podmiotu. Tak ujmowana pa-
tetyczno$¢ bylaby charakterystyczna przede wszystkim dla estetycz-
nego stadium zycia, w ktérym podmiot skupiony jest na przezyciach
i doznaniach zmyslowych, a jego gléwnym celem wydaje sie dozna-
wanie przyjemnosci i unikanie przykrosci.

> Por. Marc Richir, Affectivité, [w:] Encyclopaedia Universalis, Vol. 1, Paris, Ency-
clopaedia Universalis SA, 1993, s. 347-353.
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Patetycznosc¢ a stadia zycia

W obrebie wskazywanych przez siebie stadidéw zycia: estetycznego,
etycznego oraz religijnego, Sgren Kierkegaard wyréznit aspekt pa-
tetyczny i dialektyczny, a obok tego aspekt koncentryczny i ekscen-
tryczny. Analizuje on wzajemnga relacje tego, co dialektyczne i tego,
co patetyczne przede wszystkim w Nienaukowym zamykajgcym post
scriptum do ,Okruchéw filozoficznych” (Afsluttende uvidenskabelig
Efterskrift til de philosophiske Smuler, 1846), uwzgledniajac dokonana
juz weczeéniej miedzy nimi dystynkcje oraz wzajemne ich uwiklania.
Jednak, jak Kierkegaard wielokrotnie podkresla, to pewien stan dia-
lektycznej réwnowagi jest celem podmiotu na kazdym etapie zycia.
Opisywana w Albo-albo estetyczna wazno$¢ malzenstwa opiera sie
na silnym przezyciu patetycznym, ale przede wszystkim na mozli-
woéci uzyskania réwnowagi w relacjach dwojga ludzi, ale tez w relacji
podmiotu wobec samego siebie. Relacja ta bowiem - jak wiadomo
- wymaga wedlug Kierkegaarda pewnego zaposredniczenia, wyjscia
poza naiwny poglad o prostej bezposredniosci wlasnych doznan.
Z kolei w stadium etycznym, ktérego celem jest dialektyczna — dialo-
giczna réwnowaga w relacjach Ja z Innym, pojawiaja sie réwniez ele-
menty patetyki: jest to pobudzenie do dzialania etycznego, moralnie
stusznego, ale réwniez zbytnie skupienie sie podmiotu na sobie jako
sprawcy dzialan. Z kolei w stadium religijnym patetyczna religijnosé
to — z jednej strony — zatracanie si¢ podmiotu we wlasnych przezy-
ciach grzechu i skruchy, to samooskarzanie sie, ale zarazem byloby
to zbytnie przywigzanie do obrzadku, do zewnetrznych rytualéw
$wiata immanengji.

Z patosem i patetyczno$cig stadium estetycznego Kierkegaard
faczy zagadnienie ekscentrycznosci — postawy ekscentrycznej, nad-
mierne zwrécenie sie podmiotu ku $wiatu i ku pobudzeniom z niego
plynacym. To wlasnie ekscentryczno$¢, czyli ukierunkowanie na ze-
wnatrz podmiotu jest okreslane przez Kierkegaarda jako postawa,
ktéra bylaby charakterystyczna dla pathosu w ogéle. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze zdaniem Kierkegaarda dialektyka (miedzy innymi jako
réwnowaga ethosu) i nadmiar pathosu w pewien sposéb warunkuja
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sie wzajemnie, a oba te sposoby przezywania przez podmiot relacji
ze soba i ze $wiatem s3 dane niezbywalnie ludziom wraz z antropo-
logicznymi wlasno$ciami i przypadtosciami. Trzeba tez doda¢, ze
pojecie pathosu, do ktérego odnosi sie Kierkegaard, to réwniez pa-
thos w jego 6wczesnym romantycznym pojmowaniu oraz w ujeciu
Heglowskim, ktdre znajdujemy, miedzy innymi, w Wyktadach o este-
tyce Hegla. Wlasnie w I tomie Wykladow o estetyce Hegel okresla
patos jako to, co charakteryzuje $cisle dziatania czltowieka, nie za$
Boga, co jest istotna i rozumna trescia jazni cztowieka, ktdra podle-
ga wyrazaniu, ale przede wszystkim jest trescig ludzkich wytworéw
— dziet sztuki, pewnym $rodkiem ekspresji, ktéry wywotuje ,od-
dzwiek w kazdym czltowieku”. Hegel réwniez odwotluje sie do sta-
rogreckiego ujmowania pathosu jako tego, co cechuje sprawy ludzkie
i boskie” oraz wskazuje konieczno$¢ rozréznienia patosu subiektyw-
nego i obiektywnego, w szczeg6lnosci jako srodka wyrazu poetyckie-
go®. Jednak Hegel wiagze patos scisle z tragedia, okreslajac go mianem
spatosu tragicznego” — aktor wyraza tam ,,0gélny tragiczny patos™.
Publikacje Kierkegaarda zawierajg wiele polemik z filozofi3 Hegla
i dotyczy to réwniez wspomnianego Nienaukowego zamykajgcego post
scriptum. Duniczyk polemizuje tam z koncepcja dialektyki Hegla, ale
zarazem proponuje wlasne okreslenia patosu i patetycznosci, ktére
wykraczaja poza jego estetyczne pojmowanie. Kierkegaard bowiem
Yaczy patos z pewnym nastawieniem podmiotu istniejacego do siebie
i do $wiata, do bytu i do jego istnienia, ktérego szczegdlnym przy-
padkiem jest istnienie wlasne czlowieka. Dlatego wigze on patos
z wszystkimi trzema stadiami zycia, ujmuje patos w jego zwiazkach
nie tyle z racjonalno$cig podmiotu (ktérej dotyczy raczej dialekty-
ka), ile z jego afektywnoscig. Ukazuje tam réwniez, w jaki sposéb to,
co patetyczne ujawnia sie w przypadku postawy ekscentrycznej oraz
koncentrycznej podmiotu: wéwczas, gdy jest on ukierunkowany ku

¢ Por. Georg W. E. Hegel, Wyktady o estetyce, tom I-III, przel. J. Grabowski,
A. Landman, Warszawa, PWN, 1964-1967, tom I, s. 373-374.

7Tamze, s. 424.

8 Georg W. E. Hegel, Wyktady o estetyce, dz. cyt., tom III, s. 591-592.

® Tamze, s. 614.
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$wiatu badz dostrzega wlasng odpowiedzialng role w $wiecie — role
aktora spotecznego, ktéry ostatecznie jest odpowiedzialny nie tyle
wobec ludzi w immanencji $wiata doczesnego, ile wobec Boga i $wia-
ta Transcendendji.

Mozna powiedziel, ze Kierkegaard okresla podmiot wraz ze
sposobem istnienia, charakteryzujgc jego, co najmniej dwojakie,
nastawienie do siebie i do swojego istnienia — ekscentryczne i kon-
centryczne. Zdaniem Duniczyka ekscentryczny sposéb nastawienia
jednostki, $cisle zwigzany z patetycznoscia ekspresji, bytby typowy
dla estetycznego stadium zycia. Jest to ukierunkowanie podmiotu
na $wiat doczesnej immanencji, traktowany réwniez jako zrédlo
prawomocnych wzorcéw. Trzeba tez przypomnie(, ze wedlug Kier-
kegaarda ekscentrycznos¢ taczy sie z rozproszeniem uwagi, prowa-
dzi do zagubienia jednostki w $wiecie immanencji, do zapominania
o0 sobie w przezyciu zmystowym. Pewnym dopelnieniem nastawienia
ekscentrycznego byloby wéwczas nastawienie egocentryczne — in-
dywidualizm podmiotu stawiajacego swoje Ja w centrum doczesne-
go $wiata. Wedle Kierkegaarda ekscentryczne nastawienie, typowe
dla stadium estetycznego, odpowiadaloby réwniez dialektyce tego,
co wewnetrzne i zewnetrzne, oraz tego, co bezposrednie i posred-
nie. Trzeba podkresli¢, iz Kierkegaard rozwaza zagadnienia estetyki,
réwniez ,patos estetyczny” w powigzaniu z bezinteresownoscia (po-
jeta po Kantowsku) i wlasnie z ekscentrycznoscig — z ekscentrycz-
nym wyjs$ciem poza siebie podmiotu w poszukiwaniu tego, co inne.
Bylaby to pewna dialektyka bezposrednich doznan zmystowych
i réwnoczesnego zapominania o sobie podmiotu, bowiem s3 to bez-
posrednie doznania tego, co inne.

Natomiast w przypadku stadium etycznego i religijnego owo
nastawienie ekscentryczne niejako ustepuje, poniewaz jednostka
na mocy wyboru i decyzji przyjmuje postawe koncentryczng. Kon-
centryczno$¢ charakteryzuje wiec indywidualistyczny podmiot,
ktdéry swoja jednostkowosé uprawomocnia nie przez odwolanie do
wlasnego niepowtarzalnego Ja, lecz przez odniesienie do Trans-
cendengji, ktéra porecza wyjatkowos¢ kazdego bytu jednostkowe-
go i odrebnos¢ jego istnienia. Réwnoczesnie dla stadium etycznego
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i religijnego bylby typowy inny patos i odmienna ekscentrycznosé
jako zewnetrzne nastawienie podmiotu egzystujacego na Transcen-
dengje i na to, co duchowe, nie za$ zmystowe. W przypadku stadium
etycznego i religijnego koncentrycznoéc¢ stanowilaby zatem pewne
dopelnienie owej odmiennej ekscentrycznosci. Nastawienie koncen-
tryczne bowiem jest zwigzane z samowiedza jednostki, z jej wybora-
mi konsekwentnie indywidualnymi i subiektywnymi, ale nakierowa-
nymi na Innego i Transcendencje. Postawa koncentryczna laczy sie
z rozpoznaniem subiektywnego charakteru prawdy i jednostkowego
statusu nie tylko Ja, ale réwniez Innego. Dlatego Kierkegaard pisze
o ,wyzszym kregu koncentrycznosci”, zwigzanym ze ,sferg etycz-
na”'’, jak tez o ,wyzszych kregach ekscentrycznych™!. W stadium
etycznym wlasnie koncentrycznos¢ powinna stanowié¢ wiasciwy
punkt wyjscia owej dialektyki koncentrycznosci i ekscentrycznosci.
Jak juz wspomniano, ekscentryczna postawa podmiotu, dominu-
jaca w estetycznym stadium zycia, wigze sie z ekspresja podmiotu
ukierunkowanego na zewnatrz i tam znajdujacego potwierdzenie
wlasnego istnienia i dziatan. Latwo dostrzec, ze Kierkegaard — szcze-
gélnie w swych wczesnych i pseudonimowych pracach — pojmowat
ekspresje, zgodnie z postulatami romantyzmu, bardzo szeroko jako
wybrany i manifestowany przez jednostke sposéb istnienia. W przy-
padku komunikacji etycznej ekspresja taczy sie z pathosem - z od-
dzialywaniem na stuchaczy, za$ ethos pojety jest w jego wlasciwym,
mozna rzec — Arystotelesowskim kontekscie, jako dzialanie jednost-
ki wobec Innych na mocy wlasnego, rozumnego wyboru. Mozna po-
wiedzie¢, ze Kierkegaard w pracach pseudonimowych, poswieconych
w znacznej czesci problematyce estetycznej oraz etycznej, odpowia-
dal na pytanie o granice ekspres;ji, ktérych wedle niego brak, ktérych
wyznaczeniem zajmuje sie podmiot wchodzacy w relacje z Innymi.
Patos ekspresji — przesade i hiperbole subiektywnej, oddziatujacej na
stuchaczy wypowiedzi mozna odnalez¢ w pracach pseudonimowych,

0 Por. Sgren Kierkegaard, Albo-albo, tom I-II, przet. J. Iwaszkiewicz, K. Toeplitz,
Warszawa, PWN, 1982, tom II, s. 60, tekst Estetyczna waznos¢ malzenistwa.
11 Por. tamze.
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ktérych narratorzy na mocy swiadomego wyboru naruszaja reguly
komunikacyjne, spoleczne i moralne (na przyklad Dziennik uwo-
dziciela z pierwszego tomu Albo-albo). Narratorzy tych prac pré-
buja réwnoczesnie odnalez¢ to, na czym mogliby wesprzeé wlasne
istnienie i wlasne sady. Patetyczny charakter ekspresji Iaczylby sie
tu zatem z brakiem jej granic i z koniecznosciag wyznaczenia granic
oddzialywania podmiotu, ale tez jego zaangazowania w istnienie na
mocy wyboru.

Mozna powiedzieéd, ze wedlug Kierkegaarda zawsze indywidual-
ny sposéb istnienia wymaga indywidualnego ustanowienia granic
wlasnej podmiotowej ekspresji na mocy wyboru. Patos ekspresji
estetycznej jako manifestowanie swojego istnienia w $wiecie i wo-
bec $wiata przeksztalca sie na mocy etycznego wyboru egzystencji
- w patos etyczny, majacy na celu nie Ego, ale relacje Ego z Innym.
Natomiast patos religijny taczy sie z ekspresja wiary, ze spotecznym
manifestowaniem zawsze subiektywnej i indywidualnej relacji odno-
szenia sie podmiotu do Transcendencji. Dlatego patos religijny, do-
pelniony tym, co dialektyczne, charakteryzuje ekspresje zachowan
i dziatan zwigzanych z wiarg, szczeg6lnie w religijnym stadium zycia.

Etyczne a patetyczne

Soren Kierkegaard ujmuje to, co patetyczne w relacji z dialektyka -
z dialektyka jako pewnym wzajemnym zaposredniczeniem dwéch
sadéw dopelniajacych sie, ale nie wykluczajacych i nie dajgcych sie
ostatecznie ani uzgodni¢, ani ujednolici¢ (inaczej niz w dialektyce
Hegla). Zagadnienie patosu pojawia sie w wielu pracach Kierkegaar-
da, miedzy innymi w rozwazaniach na temat ironii i Sokratejskich
zrédel postawy ironisty czy w rozprawie na temat stadiéw zycia.
Obszerne refleksje dotyczace zwigzkéw dialektyki i patetyki s3 za-
warte i podsumowane w Nienaukowym zamykajgcym post scriptum do
,Okruchow filozoficznych” (Afsluttende uvidenskabelig Efterskrift til de
philosophiske Smuler, 1846) — w ksiazce majacej podtytul Mimiczno-
-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Kierkegaard charakteryzuje tam
spatos egzystencjalny” i skupia sie na opisie dwéch postaw — dialek-
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tycznej i patetycznej wraz z dwoma typami religijnosci. Relacja dia-
lektyki i patetyki bytaby charakterystyczna dla kazdego z trzech sta-
diéw zycia, a dialektyczne zréwnowazenie dopelniatoby patetyczna
przesade i przesyt nieco odmiennie w przypadku kazdego ze stadiéw.
Szczegblne wydaje sie powigzanie dialektyki i patetyki w przypadku
stadium etycznego, przede wszystkim ze wzgledu na dokonywany
woéwczas wybor etyczny, ktdry pociaga za soba przejscie od istnienia
pojetego potocznie (Tilvaerelse) do egzystencji (Existents) podmiotu
$wiadomego swojego istnienia, podejmowanych decyzji i obieranych
celéw zycia. Dokonanie wyboru etycznego pociagga bowiem za sobg
mozliwo$¢ patetycznego przezywania przez podmiot wlasnej egzy-
stencji — pewnego patosu egzystencjalnego.

Kierkegaard okreslat wzajemne uwiklanie tego, co etyczne i tego,
co patetyczne, miedzy innymi dokonujac charakterystyki komuni-
kacji bezposredniej i posredniej (na przyktad w Dzienniku) — komu-
nikacji, ktérej celem powinno by¢ ostatecznie przekazanie tresci
etycznych. Jak wiadomo, Kierkegaard odréznial porzadek norm
spolecznych oraz porzadek normatywnosci o zrédlach transcen-
dentnych, dany poszczegdlnym subiektywnosciom. To, co etyczne
uwazal on za normatywne w znaczeniu norm przyjetych i akcep-
towanych. Natomiast to, co patetyczne jest komunikowane dzieki
przerysowaniom, przesadzie, poniewaz tredci charakterystyczne dla
przekazu patetycznego wymagaja dodatkowego komunikatu. Tresci
takie wykraczaja bowiem czesto poza uznane normy (chocby jako
przesadna ekspresja stanéw wewnetrznych), a nawet zawieraja im-
plicite pewne normy o zrédlach transcendentnych, do ktérych odwo-
tuja sie nadawcy komunikatéw, w szczegélnosci religijnych. Podmiot
w komunikagji religijnej postuguje sie patosem, ale jest to mozliwe,
bowiem zgodnie z normatywnoscia przyjeta powszechnie juz w es-
tetycznym stadium zycia, a potem w etycznej egzystencji — patos
to figura uznana i akceptowana, przede wszystkim jako ekspresja
podmiotu. Mozna powiedzie¢, ze Kierkegaard (podobnie jak Hegel
czy romantycy) wigze patetyczne nacechowanie komunikatu z eks-
presja jednostkowa, nienaruszajaca normatywnosci obyczajowej
czy moralnej, cho¢ przesadna, afektywng. Zgodnie z Kierkegaarda
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koncepcja komunikacji bezposredniej i posredniej, taki patetyczny
przekaz - aby zosta¢ odebrany, ,resubiektywizowany” przez inny
podmiot — wymaga dodatkowych komunikatéw, dopowiedzen, na
przyklad objasniajacych kontekst wypowiedzi.

Wedtug Kierkegaarda tak szeroko pojmowany patos - jako brak
wyraznie wyznaczonych granic ekspresji podmiotu i kontekstu jego
odbioru - charakteryzowalby wszelkie akty komunikacyjne, doma-
gajace sie dopowiedzen, odpowiedzi i kolejnych pytan. Taki pate-
tyczny dialog - inaczej niz dialog dialektyczny — nie ma wyraZnie
wyznaczonej ramy, granicikresu, cho¢ zmierza do dialektycznej réw-
nowagi racji rozméwcéw. W ten patetyczny sposéb otwarta wydaje
sie by¢ przede wszystkim komunikacja estetyczna, w ktérej podmiot
oczekuje odpowiedzi i cigglych dopowiedzen. Dobrym przykladem
takiego patosu byloby powtdérzenie estetyczne, domagajace sie cig-
glego wzmacniania przyjemnych bodzcéw, a prowadzace - jak wia-
domo - do podstadium rozpaczy, otwierajacego podmiot na stadium
etyczne. Natomiast estetyczna waznos¢ malzenstwa polega na pew-
nej zréwnowazonej dialektycznie komunikacji miedzy partnerami,
ktérych subiektywne ekspresje spotykaja sie i przyjmuja postaé wza-
jemnie dawanych odpowiedzi i dopowiedzen. Z kolei w stadium reli-
gijnym podmiot komunikujacy pozostaje otwarty na tresci, ktérych
zrédlo odkrywa nie w doczesnosci, ale w Transcendengji.

Natomiast stadium etyczne wyznacza podmiotom granice norm
i praw, spotecznie akceptowanych i realizowanych, w ramach ktérych
powinny komunikowa¢ sie i dziata¢ poszczegélne jednostki, aby ich
postepowanie bylo aprobowane. Jednak i tu Kierkegaard wskazuje
jako postawe wzorcowa — dialog oparty na wykroczeniu poza norme,
na patetycznym otwarciu komunikatu, na przesadnej dociekliwo-
$ci pytan i cigglych dopowiedzeniach. Sokratejska postawa ironisty
- dociekliwego pytajacego i nieustepliwego stuchacza - to wtasnie
postawa dialogiczna, etyczna i patetyczna zarazem. Sokrates bo-
wiem domaga sie aktywnosci od biernego stuchacza i odnalezienia
w nim samym rozumnej wiedzy o Dobru - wymaga patetycznego
zaangazowania od siebie i stuchacza. Jak podkresla Kierkegaard,
wedtug Sokratesa ,caly proces uczenia sie i poszukiwania jest tylko
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przypominaniem sobie, tak ze niewiedzgcemu nalezy tylko przypo-
mnie¢, aby mégt sobie sam uswiadomi¢ to, co wie. Przez to prawda
nie zostaje wniesiona wen [z zewnatrz] — ona znajduje sie w nim.
Mysl te Sokrates dalej rozwija i w niej koncentruje sie wlasciwie grec-
ki patos”*2. Takie ujmowanie patosu przywodzi na mysl jego Arysto-
telesowskie okreslenie — patos pojmowany jest jako postawa odbior-
cy komunikatu, za$ etos charakteryzuje méwce. Zarazem jednak
patetyka jako uaktywnienie i hiperbolizacja charakteryzuje méwce
- w majeutycznym dialogu zmieniaja sie role i méwiacy staje sie stu-
chaczem, a stuchacz wyjawia nieoczekiwanie sobie i Innym ukryte
poktady racjonalnej wiedzy o Dobru.

Przyktad Sokratesa (jako wzorca osobowego w stadium etycznym)
ijego komunikacyjnych dzialan taczy elementy patetyczne i etyczne
- dialog umozliwia zamiane r6l nadawcy i odbiorcy komunikatéw,
a pathos i ethos charakteryzuja na przemian obydwu rozméwcéw. Pa-
thos okre$la oddziatywanie na stuchacza tak, aby uzyskacjego reakcje
i odpowiedz. Ethos, ktéry wedlug Arystotelesa charakteryzuje posta-
we i dziatania méwcy, znajduje dopelnienie w patetycznosci stucha-
cza, w jego transcendowaniu od biernosci ku aktywnosci. W swojej
wczesnej rozprawie O pojeciu ironii Kierkegaard dokonuje opisu iro-
nicznej postawy Sokratesa jako pewnego wzorca postawy etycznej,
ktéra zarazem wymaga akceptowania powszechnych norm, zwia-
zanych z mniemaniami, z doxa, aby wykroczy¢ ku normatywnosci
rozumu i Dobra. Opanowanie regul jezyka — regut komunikacyjnych
pozwala podmiotowi etycznemu ujawni¢ swoje poglady a rebours,
jako ze ironia polega na niezgodnosci powszechnie uzywanego jezy-
ka i wewnetrznych, indywidualnych mysli podmiotu mdéwigcego.
W pracy O pojeciu ironii Kierkegaard podaje poezje jako przyktad
etycznego opanowania jezyka i opanowania ironii. Jednak pézniej
Kierkegaard uznaje poezje za ekspresje typowa dla stadium este-
tycznego, za$ stadium etyczne wymaga wedle niego innego sposobu

2 Sgren Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, [w:] Seren Kierkegaard, Okruchy filo-
zoficzne. Chwila, przel. K. Toeplitz, Warszawa, PWN, 1988, s. 9, rozdzial Projekt my-
slowy.
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ekspresji podmiotu — innej patetycznosci. Etyczne stadium zycia bo-
wiem domaga sie ekspresji osobowosci, uksztaltowanej na mocy wy-
boru etycznego, czyli egzystencjalnego, umozliwiajacego przejscie
od istnienia do egzystencji. Dlatego w przypadku stadium etyczne-
go ekspresja dotyczy i wlasnej osobowosci autora, i jego $wiadomej
egzystencji.

We wspomnianej juz ksigzce Stadier paa Livets Vei (1845) Kier-
kegaard charakteryzowal stadia zycia, w tym stadium etyczne oraz
etyke jako dziedzine refleksji, ale nie tyle filozoficznej w ogodle, ile re-
fleksji egzystencjalnej. Pisal, iz , etyka nie pyta: winny czy niewinny?
Ona sama zdolna jest stawia¢ czoto ludziom, nie potrzebuje niczego
zewnetrznego czy widzialnego, a jeszcze mniej tego, co dialektyczne
i réwnie dwuznaczne, jak los i przypadek lub tez oczywisto$¢ osa-
du na urzedowym papierze. Etyka jest nieustraszona i méwi: «kiedy
osadzitam, to wystarczy». To wlasnie znaczy, ze etyka wymaga od-
dzielenia od estetyki i od owej zewnetrznosci, ktéra jest wada es-
tetyki, wymaga ona ustanowienia cenniejszego zwigzku — zwiazku
z tym, co religijne”*®. Owa odwaga i duma etyki przywodzi na mysl
patetyke postaci tragicznych, bo etyka jako nieustraszona bohaterka
porywa sie na osad bez wzgledu na konsekwencje. Jednak postaci
tragedii greckich czy klasycystycznych badz tragiczne postaci mi-
téw odwolywaly sie wtasnie do wyrokéw losu albo niezawinionych,
przypadkowych splotéw okolicznosci. Wedlug Kierkegaarda patety-
ka bohaterskiej Etyki, zaangazowanej w Dobro i Prawde, powinna
odwolywac sie nie do wyrokéw losu ani wyrokéw Logosu, ale do po-
stanowien boskiej Transcendengji, dlatego zwigzek etyki i religii jest
tak wazny. Wewnetrzny charakter patosu etycznego réwniez zbliza
to, co etyczne i to, co religijne, a chodzi tu o religijnoé¢ dialektycznie
zréwnowazonga, w ktdrej patos jest elementem ,,na drugim miejscu”.
Natomiast religijno$¢ patetyczna, manifestowana zewnetrznie zbli-
za to, co religijne do estetyki i jej zewnetrznej patetycznej ekspresji.
Ostatecznie wlasnie zwigzek tego, co estetyczne i tego, co religijne

13 Sgren Kierkegaard, Etapes sur le chemin de la vie, trad. F. Prior, M. H. Guignot,
Paris, Gallimard, 1948, s. 357.
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pozwoli Kierkegaardowi okresli¢ wazno$¢ estetycznosci — nie tylko
w dialektycznym zréwnowazeniu zmystowych relacji jednostki ze
$wiatem doczesnym, ale w patetycznym odwaznym wystawieniu
sie na relacje z Innym. ,W odniesieniu do wiecznego zbawienia, jako
do absolutnego dobra, stowo patos nie oznacza stowa, ale to, ze to
przedstawienie przeksztalca calg egzystencje czlowieka™, czyli sto-
wo w patetycznosci jego ekspresji wplywa na przemiane egzystencgji.

Patos egzystencjalny

W Nienaukowym zamykajgcym post scriptum do ,,Okruchéw filozoficz-
nych” Seren Kierkegaard ujmuje ekspresje jako patetyczny przejaw
obecnoéci jednostki w doczesnym $wiecie immanencji — jako indy-
widualng ekspresje o charakterze przede wszystkim estetycznym,
ktéra pozwala jednostce dokona¢ odréznienia w ramach normatyw-
nosci doczesnego, spotecznego $wiata tu i teraz. Mozna powiedzie(,
ze Kierkegaard zaznacza indywidualny charakter ekspresji ,patosu
estetycznego”, ktéry moze poprzedzal ,egzystencjalny patos” zwia-
zany z wyborem celéw nie doczesnych, wzglednych, ale absolutnych.
Trzeba tu jednak przypomnie¢, iz Kierkegaard wigze zagadnienie
istnienia, szczegdlnie po dokonanym wyborze estetycznym, z kwe-
stiami nasladownictwa i réwnoczeénie tworzenia wizerunku spo-
tecznego. Ekspresja jednostkowa pozwala wlaczy¢ sie podmiotowi
egzystujgcemu w jego stawaniu sie do danej zbiorowosci, przyjac
role spoteczng i odgrywac ja z zaangazowaniem. Jednak patetycz-
no$¢ — w najszerszym rozumieniu terminu pathos przez Kierkegaar-
da - ostatecznie okazuje sie zaangazowaniem podmiotu istniejacego
we wlasne istnienie, za$ po dokonaniu wyboru etycznego — we wta-
sna egzystencje. ,Estetyczny patos przejawia sie w slowach i moze
w swojej prawdzie oznaczad, ze jednostka rezygnuje z samej siebie,
by sie zatraci¢ w idei, podczas gdy egzystencjalny patos pojawia sie

4 Sgren Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do ,Okruchéw filo-
zoficznych”. Mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Egzystencjalny sprzeciw,
przel. K. Toeplitz, Kety, Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2011, s. 393.
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dzieki temu, ze idea odnosi sie do egzystencji jednostki, przeksztal-
cajac j3”, poniewaz absolutny telos odnoszony do egzystencji powi-
nien ja przeksztalcac ,w sposéb absolutny” i wéwczas jednostka ,za-
chowuje sie egzystencjalno-patetycznie”, a w przypadku braku takiej
przemiany - jedynie ,estetyczno-patetycznie™?.

Ow ,patos egzystencjalny” jest przedmiotem rozwazan Kierke-
gaarda wlasnie w Nienaukowym zamykajgcym post scriptum do ,,Okru-
chow filozoficznych”. Pisze tu: ,Egzystujacy subiektywny mysliciel
jest w swojej relacji egzystencjalnej wobec prawdy ustosunkowany
zaréwno pozytywnie, jak i negatywnie, posiada w sobie zaréwno ko-
mizm, jak i znaczacy patos; i stale znajduje sie w stawaniu sie, to zna-
czy jest kims dazacym”*®. Negatywizm zatem laczylby sie z patosem
i — jak podkresla Kierkegaard — negatywne nastawienie jest zawsze
polaczone z pozytywnoscig, natomiast samo pozytywne nastawienie
nie umozliwia odnoszenia sie przez egzystujacy podmiot do wlasnej
egzystencji i prawdy, ktéra dotyczy bytu w jego istnieniu, w stawa-
niu sie. Jak pisal: ,,Ludzie negatywnie usposobieni maja dlatego stale
te przewage, ze s3 w posiadaniu czego$ pozytywnego, mianowicie
tego, ze zwracaja uwage na to, co negatywne. Pozytywnie nastawieni
nie posiadaja niczego, poniewaz s oszukiwani. Wtasnie dlatego, ze
to, co negatywne nieustannie obecne jest w istnieniu i jest wszedzie
obecne (bowiem istnienie, egzystencja jest stale w trakcie stawania
sie) istotne jest, by stale skupia¢ na nim uwage™’.

Dodatkowo jeszcze éw zwigzek pozytywnosci i negatywnosci
wiaze sie z obecnoscia patosu w przezyciach egzystujacego podmio-
tu. ,To, ze subiektywny egzystujacy mysliciel jest zaré6wno pozytyw-
ny, jak i negatywny mozna wyrazi¢ takze w nastepujacy sposob, ze
zawiera w sobie tyle samo komicznosci, co i patosu™®. Kierkegaard
argumentuje, ze ,dla istniejagcego w stanie zdwojonej refleksji spra-
wa ma sie nastepujaco: tyle samo komicznosci i tyle samo patosu.

15 Por. tamze.

16 Tamze, s. 96.
17 Tamze, s. 97.
8 Tamze, s. 103.
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Ta relacja gwarantuje wzajemng asekuracje. Patos, ktéry nie jest za-
bezpieczony przez to, co komiczne, jest iluzja; z kolei, to, co komicz-
ne, jesli nie jest zabezpieczone przez patos $wiadczy o niedojrzato-
$ci”*?, to znaczy o niemoznosci dokonania wyboru i podjecia decyzji,
ktéra prowadzi podmiot egzystujacy ku prawdzie o istnieniu i eg-
zystencji. ,Relatywna réznica, ktéra wystepuje w bezposredniosci
miedzy tym, co komiczne i tym, co tragiczne, zanika w zdwojonej
refleksji, w ktérej réznica staje sie nieskoniczona i dzieki ktérej ufun-
dowana zostaje tozsamog$¢. Dlatego z religijnego punktu widzenia
komiczny wyraz modlitwy jest tak samo bogobojny, jak patetycz-
ny”®. U podstaw tego, co komiczne i tego, co patetyczne Kierke-
gaard wskazuje ,niewlasciwy stosunek” - ,sprzeczno$¢ miedzy
tym, co nieskoriczone i doczesne, miedzy tym, co wieczne i stawa-
niem si¢”?. Latwo zauwazy¢, ze wedle Kierkegaarda patos egzysten-
¢jalny, pojety w Nienaukowym zamykajgcym post scriptum jako pate-
tyczne nacechowanie egzystencji, 1aczy sie $cisle i niejednoznacznie
z komizmem - z komicznym nacechowaniem egzystencji. ,Sama
egzystencja, egzystowanie, jest dgzeniem i jest réwnie patetyczna,
jak i komiczna; patetyczna, poniewaz dazenie jest nieskorniczone,
to znaczy jest nakierowane na to, co nieskoriczone, a wlasciwie na
aktualizacje nieskoniczonosci, co jest [réwnoznaczne z osiggnie-
ciem] najwyzszego patosu: komiczna, poniewaz dazenie stanowi
wewnetrzng sprzeczno$é”?.,

Patos egzystencjalny jest rozwazany przez Kierkegaarda w odwo-
taniu do tego, co estetyczne, ale przede wszystkim w odniesieniu do
etycznego i religijnego stadium zycia. ,Odpowiadajacy wiecznemu
zbawieniu adekwatny patos polega na przeksztalceniu przez egzy-
stujacego [znajdujacego sie] w stanie egzystowania, swojej egzysten-
¢ji w odniesieniu do najwyzszego dobra™?, mozna wiec powiedzie(,
iz to patos taczacy telos religijny z zadaniem etycznym. Kierkegaard

19 Tamze.
20 Tamze, s. 104.
21 Tamze.
22 Tamze, s. 107.
2 Tamze, s. 395.
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okresdla dalej patos poety, patos literacki, czyli estetyczny patos
»$wiatowej rangi” jako patos mozliwosci, a ,patrzac etycznie” jako
»patos niedojrzalosci; bowiem etycznie dojrzatos¢ polega na tym,
by wlasng etyczna rzeczywisto$¢ ujmowac jako nieskoriczenie
wazniejszg od pojmowania catej historii powszechnej”?, czyli od
wlaczania wyboréw i decyzji jednostkowych w jakis§ domniemany
system dziejowego rozwoju bytu. Bowiem ,z etycznego punktu wi-
dzenia istotne jest to, Ze nie ma zadnej innej przemiany, jak moja
wlasna”®. Kierkegaard implicite polemizuje tu z Heglowskimi kon-
cepcjami dialektyki, systemu i koniecznosci dziejowych, wskazujac
po wielokroé¢ konieczno$é odnoszenia sie w wyborach i decyzjach
do tego, co jednostkowe i subiektywne. Duniczyk taczy przeksztal-
cenie egzystencji jednostkowej z patetycznym sposobem przezy-
wania egzystencji i zarazem z patetycznym wyrazaniem, ekspresja
tej odmienionej egzystencji. , Jesli wiec egzystujacy bedzie sie pa-
tetycznie ustosunkowywac do wiecznego zbawienia, to bedzie szto
o to, by jego egzystencja ten stan wyrazata®®. Jak dalej Kierkegaard
argumentuje, nie chodzi o to, by egzystencja dawata mozliwos¢ czy
okazje takiej ekspresji, ale by to ekspresja sama stanowita patetycz-
nie pewne $wiadectwo egzystencji. ,To, co patetyczne, sprowadza
sie do tego, by egzystujac, wyrazaé to w swojej egzystencji; pate-
tyczne nie polega na tym, by $wiadczy¢ [intelektualnie] o wiecznym
zbawieniu, lecz na tym, by wlasng egzystencje przeksztalci¢ w swia-
dectwo o nim”?. ,Albowiem nieskoficzono$¢ i skoriczono$é¢ sa ze
soba zlaczone w egzystowaniu i w egzystujacym, ktéry nie powi-
nien sobie zadawa¢ trudu ksztaltowania egzystencji’, ale ,bardziej
zajac sie trudem egzystowania” tak, by uporad sie z tg ztozonoscig?.
Wspomniane juz, dialektyczne splecenie patetycznosci z komiczno-
$cig w zawsze jednostkowej egzystencji stanowitoby wlasnie prze-
jaw owej ztozonosci, szczegblnie w religijnym stadium zycia.

24 Tamze.

25 Por. tamze, s. 399.
26 Tamze.

27 Tamze, s. 400.

28 Por. tamze, s. 425.



Studia o filozofii Sgrena Kierkegaarda : koncepcje, polemiki, inspiracje.
Red. M.Gotebiewska. Wydawn. IFiS PAN. Warszawa 2015.

PATETYCZNOSC JAKO KATEGORIA MYSLI SORENA KIERKEGAARDA 83

Patos wydaje sie charakterystyczny dla tego, co tragiczne i Kier-
kegaard uwaza cierpienie za ,istotny” wyraz egzystencjalnego pato-
su®, za zwigzane w sposéb istotny z trwaniem egzystencji, ktéry to
zwiazek wydaje sie przypadkows relacja jedynie wéwczas, gdy jest
estetycznie ujety*®. Natomiast wine Duriczyk uznaje za ,,decydujacy”
wyraz egzystencjalnego patosu®, za decydujacy przejaw ,patetycz-
nego stosunku egzystujacego do wiecznego zbawienia”*’. Jednak
estetyczny patos Kierkegaard odnajduje réwniez w tym, co komicz-
ne, za$ patos egzystencjalny taczy z humorem. Argumentowal, ze to
wlasnie humor ,,odpowiada totalnie $wiadomosci winy”*, ze humor
,odkrywa to, co komiczne, dzieki temu, ze zestawia w jedno total-
ny charakter winy z calg ta relatywnoscia, ktéra pojawia sie miedzy
jednym czlowiekiem a drugim”**. Humor pozwala bowiem dostrzec
0gblnosc i zarazem relatywnga partykularnosc wlasnej sytuacji. , Hu-
mor obejmuje totalno$¢”, ale réwnoczeénie pozwala nabra¢ wobec
niej dystansu, zawiesi¢ sad prawdziwy®. Kierkegaard wielokrotnie
charakteryzowal to, co wigze sie z humorem i z ironia oraz to, co
komiczne, miedzy innymi w jego zwigzkach z tragizmem?®. Przeciw-
stawial on dialektycznie tragizm i komizm, zarazem argumentujac,
iz w do$wiadczeniu dzieki odniesieniu do historycznego zaposredni-
czenia — dzieki temu, ze tragedia i komedia wymagaja historycznej
opowiesci — r6znice miedzy nimi zmniejszaja sie*’.

Jak wiadomo, w obrebie tego, co komiczne Duniczyk zestawial
i réznicowal humor i ironie, szczegdlnie w Bojazni i drzeniu. Kier-
kegaard w odwolaniu do Starego Testamentu wymienial tam obok
ironii Hioba — humor Abrahama, zas w rozprawie O pojeciu ironii

2 Por. tamze, s. 435.

30 Por. tamze, s. 450.

31 Por. tamze, s. 527.

32 Por. tamze, s. 529.

33 Tamze, s. 554.

3¢ Tamze, s. 555.

35 Por. tamze, s. 554

% Por. Seren Kierkegaard, Etapes sur le chemin de la vie, dz. cyt., s. 353.
37 Por. tamze.
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charakteryzowal ironiczne zaposredniczenie obok bezposredniosci
humoru. W Nienaukowym zamykajgcym post scriptum dunski filo-
zof okre$la humor jako pewien przejaw ,rzeczywistosci cierpienia”
- bylaby to ,ostateczna oznaka tego, ze egzystujacy odnosi sie do
wiecznego zbawienia”, pewne ,incognito religijnosci”*® - wystawienia
wiary na prébe i jej komicznego, humorystycznego potwierdzenia
(,humor zawiera to, co komiczne™®). Jednak nie mozna myli¢ hu-
moru z ironicznym zaprzeczeniem, z typowa dla ironii niezgodno-
$cig mysli i deklarowanej w mowie opinii. Kierkegaard przekonuje,
ze w przypadku humoru patos egzystencjalny taczy sie z patosem
religijnym, bowiem wedlug niego humor to wyraz patetycznego
zaangazowania podmiotu w egzystencje — humorysta ,swoje zycie
w nim wilasnie wyraza”*. Kierkegaard wskazuje zarazem afektywnie
zlozony charakter humoru: ,W tym, co humorystyczne, mamy do
czynienia z bélem, wreszcie z zartem i dlatego zdarza sie, ze kiedy
humorysta przemawia cztowiek moze sie zaréwno $mia¢, jak i pla-
ka¢. W bélu porusza tajemnice egzystencji” i zartujac z cierpienia,
pozwala dostrzec jego powszechnos$c¢*, zas w samym humorze - jego
ogblnos¢é. Wlasnie zlozono$¢ relacji miedzy cierpieniem, poczu-
ciem winy, trudnosciami w osiggnieciu celu egzystengji, ktérym jest
wieczne zbawienie, oraz humorem aczy patos egzystencjalny i pate-
tyke religijnego stadium zycia.

Patetyka religijnego stadium

W ksigzce na temat stadiéw zycia (Stadier paa Livets Vei, 1845)
Seren Kierkegaard podkresla, iz ,to, co religijne odgrywa te sama
role, co estetyczne, ale w sensie wyzszym, oddala ono nieskoniczong
szybkos¢ tego, co etyczne i dokonuje sie rozwdéj; ale scena znajdu-
je sie we wnetrzu, w myslach i w duchu”, natomiast ,rozwigzanie

3 Sgren Kierkegaard, Nienaukowe zamykajqce post scriptum do ,,Okruchéw filozo-
ficznych”, dz. cyt., s. 435.

39 Tamze, s. 522.

0 Por. tamze.

41 Por. tamze, s. 451.
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estetyczne dokonuje sie na zewnatrz’*?. Mozna powiedzie¢, ze

wskazywany przez Kierkegaarda podzial na trzy stadia zycia jest
zarazem zwigzany z coraz wiekszym zwracaniem sie podmiotu
ku wewnetrznej sferze mysli i przezy¢. Jednak takie ujecie bytoby
wielkim uproszczeniem i sam Kierkegaard, aby go unikna¢, taczy
kolejne stadia i wybory jednostki ze zr6znicowana charakterystyka
postawy ekscentrycznej oraz koncentrycznej podmiotu. Owe dwie
postawy splataja sie w szczegdlny sposéb z dialektyka i patetyka
w przypadku stadium religijnego, kiedy podmiot egzystujacy po-
szukuje zwigzkéw wlasnej egzystencji z Transcendencja, pyta o wa-
runki juz nie tyle istnienia w doczesnym $wiecie immanencji, ale eg-
zystengji, ktéra prowadzi¢ ma ku Bogu, a wéwczas ,to, co religijne,
stanowi najwyzszy patos”*.

Kierkegaard w Nienaukowym zamykajgcym post scriptum zesta-
wia religijno$¢ nacechowang patetycznie i dialektycznie, wskazujac
wzajemne uwiklania obydwu elementéw, ale tez pewne podobien-
stwa patosu estetycznego i religijnego. Pisal: ,Na ogél nie zwraca
sie wspoélczednie uwagi na to, co dialektyczne i na to, co patetycz-
ne. Religijny wyktad chce przedstawi¢ patos i wykluczy¢ to, co dia-
lektyczne™* i w sensie argumentacji logicznej, i dialektyki dziejow
- Heglowskiej dialektyki relatywizujacej historycznie byt. Dlate-
go religijny przekaz ,jest, mimo dobrych checi, niekiedy krzykliwg
mieszaning, czesto wewnetrznie balamutnym patosem, mieszani-
na roznego rodzaju estetyki, etyki, religijnosci A i chrzescijanistwa,
a przez to niekiedy przeczy sam sobie”®. Okreslajac dwa typy reli-
gijnosci, Kierkegaard podobnie ujmuje religijnos¢ A - jako zwigzana
z zewnetrznym manifestowaniem wiary oraz z pewnym nadmiarem
afektywnego do niej podejscia — z patosem estetycznym, ktéry ma
wlasnie charakter zewnetrzny, jest to bowiem religijno$¢ doczesnej

2 Por, Sgren Kierkegaard, Etapes sur le chemin de la vie, dz. cyt., s. 357.

43 Seren Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do ,,Okruchoéw filozo-
ficznych”, dz. cyt., s. 465.

4 Tamze, s. 556.

4 Tamze.
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immanencji®®. ,Religijnos¢ A mozemy napotka¢ w poganstwie,
aw chrzescijanistwie moze to by¢ religijnos¢ kazdego czlowieka, kté-
ry nie jest w pelni zdecydowanym chrzescijaninem”’, natomiast dla
chrze$cijanistwa wlasciwa bylaby ,poglebiona” religijnos¢ B - para-
doksalna, wymagajaca poglebienia patosu przez dialektyke.
Kierkegaard pisze o zwrotnym oddzialywaniu tego, co dialek-
tyczne w tym, co patetyczne, ktére ma na celu pewne wzmocnienie
patosu®. Jednak w przypadku religijnosci A, ktéra spelnia sie w eks-
centrycznosci kultu i obrzadku religijnego, w zewnetrznych ozna-
kach wiary, jak tez w ekstremalnym przezywaniu grzechu i skruchy,
bytoby trudno uchwycic to, co dialektyczne. Kierkegaard podkresla,
ze jednak ,religijno$¢ A nie jest bynajmniej niedialektyczna, ale nie
jest paradoksalnie dialektyczna. Religijno$¢ A jest dialektyka uwew-
netrznienia; wyraza stosunek do wiecznego zbawienia, w dodat-
ku tak, ze stosunek ten nie jest uwarunkowany czymkolwiek™?, to
znaczy jest wewnetrzny. ,W przeciwieristwie do tego religijnos¢ B”,
czyli ,religijno$¢ paradoksalna”, ktéra ,to, co dialektyczne ma [nie-
jako] na drugim miejscu, formuluje warunki tak, ze te warunki nie
stuza dialektycznemu poglebieniu uwewnetrznienia, lecz zawieraja
okreslone cos, ktore blizej okresla wieczne zbawienie”. Natomiast
religijno$¢ A ,blizej okresla wieczne zbawienie, lecz nie jako zada-
nie dla mysélenia, ale wlasnie paradoksalnie jako co$ odpychajacego,
pobudzajacego, staje sie bodZzcem do powstania nowego, [wyzszego
rodzaju] patosu”. I dalej Kierkegaard argumentuje: ,Jednostka
musi najpierw posiadac¢ religijnos¢ A, zanim moze by¢ mowa o tym,
by zwrécila uwage na dialektyczny charakter religijnosci B. Dopiero
wtedy, gdy jednostka w pelnym napieciu egzystencjalnego patosu
ustosunkowuje sie do wiecznego zbawienia, dopiero wéwczas moze
by¢ mowa o tym, ze zwrdci uwage na to, jak to, co dialektyczne,

46 Por. tamze, s. 559.
47 Tamze, s. 558.

48 Tamze, s. 585.

4 Tamze, s. 557.

50 Tamze.

51 Tamze.
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secundo loco spycha ja w objecia patosu absurdu”*?, jak wymaga od niej
dialektycznego uzgodnienia doczesnej immanencji i Transcenden-
cji, historycznosci i wieczno$ci — uzgodnienia, ktérego najlepszym
przykladem byt Chrystus jako Bég-czlowiek. Kierkegaard zaznacza
nawet, ze niemadra jest ,che¢ ustosunkowywania sie czlowieka do
chrzescijanstwa z pominieciem patosu”, dlatego wtasnie ,cztowiek
musi najpierw egzystowac w religijnosci A”>3. Czesto natomiast przy-
swaja sie chrzescijaiistwo, czyli to, co paradoksalne i absurd ,,pod po-
stacia estetycznego galimatiasu”, ktéry mozna dostrzec w religij-
nodci A, sprowadzajacej wiare do zbiorowego kultu i zewnetrznego
obrzadku. O religijnosci A mozna bowiem powiedzie¢, ze ,moglaby
istnie¢ i moze powsta¢ w kazdym czasie i w kazdym miejscu, gdyz jej
punktem oparcia jest natura ludzka w ogélnosci, podczas gdy o reli-
gijnosci B, z dialektyka po zerwaniu z immanencja, niejako z dialek-
tyka na drugim planie, nie mozna powiedzie¢, ze mogla sie tam po-
jawi¢ przed sama dialektyka”>>. W religijnosci A ,wieczne zbawienie
jest czyms prostym, a to, co patetyczne, staje sie dialektyczne w dia-
lektyce wewnetrznosci; w religijnosci B to, co dialektyczne, pojawia
sie i znajduje sie na drugim miejscu, poniewaz przekaz patetycznie,
w trakcie uduchowienia, zmierza do przeksztalcenia egzystencji™®.
W religijnosci B bowiem to patos ulega, wraz z wiarg, pewnemu
wewnetrznemu poglebieniu, za$ dialektyka odnosi sie nie do $wia-
ta immanencji, jak w religijnosci A. Charakterystyczne dla niej, dia-
lektyczne zréwnowazenie relacji podmiotu ze $wiatem doczesnym,
przemienia si¢ w poszukiwanie dialektycznego zréwnowazenia
relacji podmiotu z Transcendencjg. Jednak wobec Transcendencji
pozostajemy ostatecznie w relacji patetycznej — nacechowanej cier-
pieniem, poczuciem winy i mozliwym fiaskiem w osiggnieciu celu -
wiecznego zbawienia. Mozna powiedzieé, ze Kierkegaard wigze reli-
gijnos¢ B z poglebionym patosem uwewnetrznionym, z przezyciami,

52 Tamze.

8 Por. tamze.

54 Por. tamze.

5 Tamze, s. 560.
6 Tamze.
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ktére maja prowadzi¢ podmiot ku zbawieniu przez heroiczne wysit-
ki. Ostatecznie zwatpienie wchodzi w paradoksalng relacje z wiarg,
ktéra okazuje sie by¢ oparta nie na racjonalnych argumentach, lecz
na absurdzie. Dialektyka zréwnowazenia relacji miedzy jednostka
a ogdlnoscig, immanencja a Transcendencjg, wspomaga patos réw-
niez w stadium estetycznym i etycznym. Jednak w religijnosci B
stadium religijnego dialektyka ta ustepuje wobec zawsze nieréwno-
waznej relacji podmiotu wzgledem Transcendencji i dialektyka ulega
uwewnetrznieniu — podmiot zabiega o harmonizacje paradoksalnej
wiary i rozumu, bowiem ,meczenistwo wiary (ukrzyzowanie swego
rozumu) nie jest meczenistwem chwilowym, lecz permanentnym”™”’.

Mozna powiedzie¢, ze Kierkegaard stawia podmiot w relacji para-
doksalnej czy absurdalnej wobec Transcendencji, poniewaz jest ona
dana dzieki wierze i objasniana, ale z pomoca odniesierr do docze-
snego $wiata immanencji, specyficznie ludzkiego. W stadium este-
tycznym i etycznym zycia moze to przynie$¢ pewne poczucie dia-
lektycznej harmonii, spelnienia tu i teraz. Jednak stadium religijne
wiaze sie z przekonaniem, iz dotychczasowe zycie jest jedynie zapo-
wiedzia tego, co doskonate i wiecznie istniejace w owej dialektyce do-
czesnej immanengji i wiecznej Transcendencji. Jak sie wydaje, taka
niewystarczalno$¢ dialektyki, a nawet zakladana jej negatywno$é¢,
wymaga w religijnym stadium zycia dopelnienia przez patetyke,
przez poszukiwanie absolutnej pozytywnosci podmiotowej i przed-
miotowej bytu i jego istnienia, ktére okazuje sie ostatecznie takze
réwnowazone przez negatywnos¢: tak jak poszukiwanie wlasciwego
wyrazu wiary i odkupienia koniczy sie — wedtug duriskiego filozofa -
jeszcze wiekszym poczuciem grzechu i winy. Zdaniem Kierkegaarda,
patos estetyczny, ktérego nie nalezy myli¢ ze wzniosloscig, uzyskuje
wlasciwe odniesienie do Transcendencji w stadium religijnym jako
patos religijny. Wlasciwa dla stadium religijnego postawa pozwala

57 Tamze, s. 559.
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podmiotowi egzystujacemu uswiadomic sobie przewage jakosciowa
Transcendencji wobec immanencji i wobec niego samego, pozwa-
la zblizy¢ sie w postepowaniu do transcendentnej normatywnosci
z wladciwym jej patosem, ktérej jednak zaden czlowiek nie moze ani
do korica rozpozna¢, ani sprostac.





