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HERMENEUTYKA I OKOLICE OD ZNUZENIA DO NOWEGO WIGORU

Powtérna integracja

Policzylem: mam na poétce 12 ksiazek Michata Glowinskiego. Pierwsza - i z tego
powodu chyba najwazniejsza z nich - to Poetyka i okolice (1992)!. Zagladam do niej
i widze mnéstwo dokonanych otéwkiem podkreslen. Taki sposéb czytania stal sie
potem moim zwyczajem — ale tu podkreslen jest wiecej niz gdzie indziej. Catkiem
sporo juz w szkicu Od metod zewnetrznych do komunikacji literackiej, umieszczonym
na poczatku. Chcialbym sie przy nim na chwile zatrzymac.

Glowinski rysuje tu wizje ,ujecia integralnego” dzieta literackiego?. Ujecie owo
ma wynika¢ z przezwyciezenia podzialu na metody opisujace relacje tekstu z tym,
co poza tekstem, oraz te, ktore przedstawiaja jego wewnetrzna organizacje. Scale-
nie dokonaloby sie na gruncie teorii komunikacji literackiej. Ale Glowinski ma na
wzgledzie takze inny, jeszcze powazniejszy cel: zaposredniczenie pekniecia gltebsze-
go niz metodologiczne, czyli podzialu na to, co literackie, i to, co nieliterackie.
Zmierza do zarysowania ,0g0lnej teorii tekstu”3, w ktorej ramach pod kompetencje
odmienionej poetyki podpada¢ beda roznorakie dyskursy spoteczne i kulturowe.
Bo - jak przekonuje - kompetencje te w wymiarze spolecznym i kulturowym rosna,
a nie maleja.

Ciekawe, ze Glowinski w roku 1992 (a wlaSciwie w 1987, bo wtedy powstal
szkic Od metod zewnetrznych do komunikacgji literackiej) wyrazal to samo pragnie-
nie, ktore powoduje dzi§ nami. We wstepie do opastego tomu Nowa humanistyka.
Zajmowanie pozycji, negocjowanie autonomii Przemystaw Czaplinski przekonuje,
ze jednym z najpilniejszych zadan jest obecnie ,powtérna integracja humanistyki
z innymi dziedzinami wiedzy™*. 1 cho¢ teraz najwazniejszymi stowami staja sie
~wezel” oraz ,splot”, to dalej chodzi o to samo - o odzyskanie ,sprawczosci”. ,W do-
datku w odniesieniu do tego samego: spotecznej komunikacji™®.

I M. Gtowinski, Poetyka i okolice. Warszawa 1992.

2 Ibidem, s. 24.

3 Ibidem, s. 29.

4 P. Czaplinski, Sploty. W zb.: Nowa humanistyka. Zajmowanie pozycji, negocjowanie autonomii.
Red. P. Czaplinski, R. Nycz [iin.]. Warszawa 2017, s. 19.

5 Ibidem. Czaplinski nie powotuje sie w tym miejscu na Glowinskiego, lecz mowi o politykach
jako ,nieprawych dziedzicach postmodernizmu” (s. 18). Wymiana spodziewanego kontekstu teo-
retycznego na stricte polityczny wydaje sie bardzo znaczaca. Ale moglaby by¢ Glowinskiemu bliska.
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Rodzi sie pytanie: kiedy istniata owa ,niezdezintegrowana” calos¢? Przypomina
sie tu pewne zdarzenie, o ktérym pisal Meyer H. Abrams: stynna kolacja u Benja-
mina Haydona w roku 1817, podczas ktorej Charles Lamb i John Keats gwaltownie
zaatakowali Isaaca Newtona, po czym wzniesli toast ,na pohybel matematyce”®.
A wszystko z tego powodu, ze Newton nazwat poezje ,.a kind of ingenious nonsense””,
czyli ,rodzajem pomystowej niedorzecznosci”®. Ten toast trwa, chciatoby sie powie-
dzie¢, poczucie zas utraty przynaleznosci, doswiadczenie obcosci, Swiadomos¢ od-
dzielania to wazny temat hermeneutyki. Ona za$ sama dzieki temu zyskala duza
popularnos¢. Ale moze tez i nie przez przypadek hermeneutyka zostala niejako
~przekroczona” w szkicu Glowinskiego i niemal nie pojawia sie¢ w tomie Nowa hu-
manistyka. Moze bowiem bardziej niz utrata meczy nas uczucie deprywacji, ktore
wywoluje. Znuzenie to malo; znuzenie samym znuzeniem - oto stan, ktory obecnie
odczuwamy. W reakcji na owo osobliwe odczucie wracamy do tego, co przed roman-
tyzmem, czyli nowoczesnoscia, a nawet dalej — przed nowozytnoscia. Wdziek odzy-
skuja watki teologiczne, wzigcie maja spekulacje metafizyczne. Bedzie jeszcze o tym
mowa®.

Dodajmy ponadto, ze samo odr6znienie metod zewnetrznych od wewnetrznych
wywodzi sie wprost od Wilhelma Diltheya.

W swych wczesnych pracach Dilthey czesto wracat do idei, Ze réznica miedzy naukami o naturze
a naukami o duchu wynika z faktu, Ze te pierwsze zajmuja sie przedmiotami ,zewnetrznego doswiad-
czenia”, podczas gdy drugie ,doswiadczeniem wewnetrznym”10.

Jednak w Einleitung in die Geisteswissenschaften filozof wykonuje pewnego

6 M. H. Abrams, Zwierciadto i lampa. Romantyczna teoria poezji a tradycja krytycznoliteracka.
Przel. M. B. Fedewicz. Gdansk 2003, s. 332.

7 M. H. Abrams, The Mirror and the Lamp: Romantic Theory and the Critical Tradition. London —
Oxford - New York 1971, s. 300.

8  Tak ttumaczy to Fedewicz (ed. cit., s. 329).

9 Mozliwe sa w tej kwestii rozne podejscia. W tym miejscu przypomnijmy tylko, ze np. S. Toulmin
(Kosmopolis. Ukryty projekt nowoczesnosci. Przekl., wstep T. Zarebski. Wroctaw 2004, s. 202)
nie chce cofa¢ sie do Sredniowiecza. Wyroznia wiec, a jest to pamietny gest, dwa nurty nowoczes-
nosci, literacki i humanistyczny, ktéry zaczal sie w XVI wieku, oraz naukowy i filozoficzny, roz-
poczety w XVII stuleciu. Drugi szukal niezaleznosci od kontekstu, pierwszy, przeciwnie — rekon-
tekstualizacji. Pierwszy, ten lepszy, nie teskni za absolutnym poczatkiem, ale przyjmuje, ze zaczy-
namy ,stad, gdzie jesteSmy, w czasie, w ktorym zyjemy”. A to jest zalozenie
hermeneutyczne (aczkolwiek samo stowo bodaj nie pada). Warto tez przypomnie¢ wypowiedz
S. Rosena (Hermeneutyka jako polityka. Przel. P. Maciejko. Warszawa 1998, s. 208), ktéry
bardzo sugestywnie przedstawial dzieje hermeneutyki: ,Pierwotnym celem hermeneutyki byto
objasnienie stowa Boga. Zostalo to nastepnie rozszerzone na préby zrozumienia ludzkiego stowa.
W dziewietnastym stuleciu nauczyliSmy sie najpierw od Hegla, a potem - skuteczniej — od Nie-
tzschego, iz Bog jest martwy. W wieku dwudziestym Kojéve i jego uczniowie (w rodzaju Foucaulta)
powiedzieli nam, iz martwy jest czlowiek, otwierajac tym samym otchlan postantropologicznej
dekonstrukeji, w miare wiec jak poszerzal sie zasieg hermeneutyki, dwa podstawowe Zrédia jej
znaczenia, Bog i czlowiek, stopniowo znikaly, zabierajac ze soba kosmos, a pozostawiajac nas
z samym tylko naszym gadulstwem, ktore zdecydowaliSmy sie nazwac filozofia jezyka, lingwistycz-
na filozofia czy jakos podobnie”. Stad moze dojmujace odczucie znuzenia - ilez mozna gadacé o tym,
ze sie gada?

10 A. Bowie, From Romanticism to Critical Theory: The Philosophy of German Literary Theory. Abing-
don - New York 1997, s. 150.
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rodzaju podwojny ruch. W stynnym fragmencie, w ktérym w nawiazaniu do Johna
Stuarta Milla uzyl stowa , Geisteswissenschaft’, powiada najpierw, ze fakty podpa-
dajace pod termin ,nie maja, o dziwo, powszechnie rozpoznawalnej nazwy”, a zaraz
potem okresla je — do ktorego to okreslenia wraca w dalszym wywodzie - jako ,inna
potowe intelektualnego globusa [andere Hdlfte des globus intellectualis]”'!. Podwoj-
ny gest jest zatem jednoczesnie gestem emancypacji nauk o duchu, i na to zwykle
ktadzie sie nacisk, ale i wyrazem tesknoty za Swiatem nie podzielonym na dwie
potowy. Nawiasem méwiac, to podwojne staranie — nacisk na historycznosé, a wiec
daznos¢ do relatywizacji, jednoczesnie za$ proba odniesienia tego, co historyczne,
do wspoélnej podstawy - cechowac bedzie cale dzielo Diltheya. I z tego powodu nie
zadowoli ono zadnej ze stron sporu. Niemniej to wiasnie hermeneutyka moze by¢
uznana za macierzysty grunt dla prob, ktore nazywamy ,integracja” naszego roz-
peknietego na nauke i humanistyke (lub - na dwa rodzaje nauki) $wiata.

Dygresja o sprawczosci

Znuzenie to temat wystepujacy w samej hermeneutyce — ale w kontrastujacych ze
soba intencjach. Dwa przyklady. Herbert Schnidelbach twierdzi, ze zapadliSmy
wszyscy na ciezka chorobe: morbus hermeneuticus. Polega ona na tym, Ze juz nie
dyskutujemy o problemach i sprawach, lecz o tekstach poruszajacych problemy
i sprawy. Uwazamy, ze filozofowanie polega jedynie na czytaniu dziel uznawanych
za filozoficzne - a nie na filozofowaniu. Kto chce prawdziwie filozofowaé, czyli po-
stepowac samodzielnie, systemowo i systematycznie, okazuje sie ,prostacki i za-
slepiony”. Oto upadek, do ktorego przyczynita sie ,hermeneutyczna ontologia”!2.

Schnédelbachowi idzie oczywiScie o to, ze potrzebujemy innej ontologii. Takiej,
w ktorej niejako osobno istnie¢ beda sprawy, a osobno sposoby méwienia o spra-
wach — nie zas tylko i jedynie sprawa sposobu méwienia o sprawach. Zapewne tez
chodzi mu o powstrzymanie nicujacej sily historycyzmu, w ktérego ramach cokol-
wiek sie powie, bedzie to wylacznie powtorzenie tego, co juz powiedziane. Ale przede
wszystkim Schnadelbach pragnie, aby filozofia odzyskata wigor. Hermeneutyka to
uwiad. Z tego powodu, ze niejako zamyka nas w sztucznym Swiecie skladajacym
sie ze znakow i znaczen.

To samo - cho¢ jakby co innego — méwi Gianni Vattimo. Swej ksiazce Poza
interpretacja daje prowokacyjny z punktu widzenia Schnadelbacha podtytul: Zna-
czenie hermeneutyki dla filozofii (znaczenie jest takie, ze czyni wszystko czyms bez
znaczenia, albowiem do znaczenia wszystko sprowadza - powiedzialby Schnadel-
bach). Vattimo utyskuje, ze hermeneutyka jest obecnie ,nieszkodliwa i po prostu
pusta”, ,perswazyjna i pusta”, ze swoj sukces okupila ,rozmyciem sie”!3. Gloszac

I W. Dilthey, Gesammelte Schriften. T. 1: Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch einer

Grundlegung fiir das Studium der Gesellschaft und der Geschichte. Wyd. 9. Stuttgart-Goéttingen
1990, s. 5.

12 H. Schnadelbach, Morbus hermeneuticus. W: Rozum i historia. Odczyty i rozprawy 1. Przet.
K. Krzemieniowa. Warszawa 2001, s. 222.

13 G. Vattimo, Poza interpretacja. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii. Przekl. K. Kasia. Red.
nauk. A. Kuczynska. Krakow 2011, s. 12, 11.
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Lhumanistyczne uznanie wyzszosci nauk o duchu nad naukami o naturze” oraz
wyrazajac niezgode na fragmentyzacje, stala sie zaledwie opisem ,stanu ducha”!4.
Odtad nie jest soba. Tymczasem powinna by¢ ,pozytywnym przygotowaniem Swia-
ta, w ktorym nie ma faktow, sa tylko interpretacje” — bo inaczej okaze sie ,filozofia
»bez konsekwencji«’1®, Vattimo mowi zatem: hermeneutyka nie ma niczego na
swoje usprawiedliwienie oprocz wyzszosci, ktéra daje jej fakt, ze ten wlasnie brak
otwarcie wyznaje. Jest interpretacja interpretacji - i niczym wiecej. Czyli — wszyst-
kim, co mozemy pomyslec.

Schnédelbach pragnie wyzdrowie¢ — Vattimo pragnie zachorowac jeszcze bar-
dziej. To, co wedle Schnadelbacha stanowi znamie uwiadu, wedle Vattima jest
oznaka wigoru. Obaj wszakze szukaja wigoru, nie uwiadu - i niepiSmiennych kon-
sekwencji wynikajacych z tego, co pisza, czyli poczucia sprawczosci.

Jednak cho¢ mniej wiecej wiadomo, na czym polega brak sprawczosci, wcale
nie jest jasne, co to znaczy ja odzyskac¢? Schnadelbachowi chodzi, jak si¢ zdaje,
o to, zeby na gruncie filozofii rozstrzygaly sie (ponownie?) najwazniejsze dylematy
spoleczne - ale przeciez nawet jesli tak kiedys (w XIX wieku) byto, to tylko w ramach
okreslonej struktury klasowych przywilejow. Vattimo natomiast doszed! do wizji
~komunizmu hermeneutycznego”. Swoja ksiazke Hermeneutical Communism (napi-
sana z Santiagiem Zabala) rozpoczatl od zdumiewajacej parafrazy 11 tezy o Feuer-
bachu: ,Jesli filozofowie dotad nie zdotali zmieni¢ Swiata, to nie dla-
tego, ze ich polityczne przedsiewziecia byly biedne, lecz z tego powodu, iz dokony-
wane byly w ramach tradycji metafizycznej”!6. Co chyba znaczy, ze gmach ko-
munizmu moze powsta¢ dopiero na ruinach metafizyki obecnosci. I ze dopiero
komunizm nada hermeneutyce prawdziwa sile.

Ciaglosé i zerwanie

Relconstrukcja i reintegracja jako zadania hermeneutyczne to tytul podrozdziatu
Prawdy i metody Hansa-Georga Gadamera!”. Oba pojecia pojawiajace sie w tytule
uwiklane sa w kontekst filozoficzny, bez ktérego pozostaja niezrozumiale. Maurizio
Ferraris objasnia:

Hermeneutyczny stosunek do dziet pochodzacych z przesztosci nie polega, jak pisze Gadamer, ani
na rekonstrukgeji ich oryginalnego Swiata historycznego — co proponowal Schleiermacher - ani tez —
zgodnie natomiast z modelem Heglowskim - po prostu na wpisaniu dzieta w jakas teologie historyczna,
ktora uzasadnialaby jego istnienie poprzez myslowe zaposredniczenie z dzisiejszym zyciem. Z perspek-
tywy Gadamerowskiej integracja jako praktyka hermeneutyczna wymaga odmiennego zaposredniczenia
z dzielem powierzonym przez tradycje, takiego mianowicie, ktérego dokonuje nie duch absolutny, lecz
sama tradycja, majaca ze swej istoty jezykowy charakter!8.

14 Ibidem, s. 33, 19.

15 Ibidem, s. 85, 33.

G. Vattimo, S. Zabala, Hermeneutical Communism. From Heidegger to Marx. New York 2011,
s. 1.

H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyiki filozoficznej. Przet. B. Baran. Krakow
1993, s. 174-178.

M. Ferraris, Zestarzenie sie , szlkoty podejrzliwosci”. W zb.: Mysl mocna, mysl staba. Hermeneu-
tyka wtoska od potowy XX wieku. Antologia tekstéw. Wybor, przekl., oprac. M. Surma-Gaw-
towska, A. Zawadzki. Krakow 2015, s. 200 (przet. A. Zawadzki).
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Ferraris dodaje, ze tak pojeta integracja ,jawi sie [jednak] jako stanowisko
nadmiernie ireniczne”!?, a takze nie uwzglednia przeszkod, jakie zwykle wnosza
,aktualne warunki dialogu spotecznego™?°. Ale chyba nie to jest najgorsze. Ktopot
polega na tym, ze owa integracja wydawac¢ sie¢ moze réwnoczeSnie za malo i za
bardzo zdecydowana.

Ze za malo - sadzi, jak sie zdaje, Jean Grondin we Wprowadzeniu do herme-
neutyki filozoficznej. Ttumaczy, iz uniwersalnos¢ hermeneutyki (z niej rodzi sie
nadzieja na integracje) zawiera si¢ ,w »wewnetrznym slowie«”, ktore ,jest pozbawio-
ne dzwieku, a mimo to tkwi w kazdym moéwieniu oraz poprzedza wszelkie znaki”,
oraz w jezyku, ktory ,nie przyjal jeszcze postaci szczegélnego, zmystowego lub his-
torycznego jezyka™! - moze jednak by¢ nazywany jezykiem. Jest to wyrazny zwrot
w strone teologii, dokonywany po to, aby odrzuci¢ zarzut relatywizmu stawiany
Gadamerowi z powodu jego stwierdzenia, ze ,Centralna funkcje w humanistyce
zawdziecza hermeneutyka narodzinom s§wiadomosci historycznej™?2
Ciekawe, ze w decydujacym momencie Grondin stwierdza wszakze, iz nie sposob
cofnaé sie do tego, co tkwi niepodzielnie wewnatrz, lecz mozna jedynie podjac to
cos (stowo sprzed jezyka) w rozmowie. Okolicznosé¢, ze ,niewystawialnos¢ wewnetrz-
nego stowa” pozostaje ,zdana na dalsze slowa”, nie jest przy tym postrzegana jako
powazna trudnosé, ale — przeciwnie - jako istota hermeneutyki?s.

Grondin nazbyt latwo - jak sie zdaje - przechodzi od milczenia do stowa. Swe-
go rodzaju samoczynna ciaglosc - ciagtos¢ nazbyt ciagla, chcialoby sie powiedzieé -
miedzy tymi dwiema sferami moze zaskakiwaé. Tej ciagtosci przeciwstawia sie ze-
rwanie. Wedle wzoru podanego przez Jacques’a Derride w 1981 roku w Paryzu
w dyskusji z Gadamerem:

Niezaleznie od tego, czy méwimy o zrozumieniu czy nieporozumieniu (Schleiermacher), trzeba
zadaé sobie pytanie, czy warunkiem rozumienia, jak najdalszym od rozwijajacego sie odniesienia [do
czegos] [weit entfernt davon, ein sich kontinuierlich entfaltender Bezug zu sein] (jak to nazywano wczoraj),
raczej nie jest zerwanie, swego rodzaju zerwanie jako [rodzaj] odniesienia [der Bruch als Bezug gewis-
sermafSen], zniesienie wszelkiej mediacji??*

19 Ibidem, s. 204.

20 Ibidem, s. 202. To nadmiernie eufemistyczne wyrazZenie oznacza chyba przyznanie racji Habermasowi
i wielu innym, ktorzy zarzucali Gadamerowi transcendentalizm, idealizm lub po prostu konser-
watyzm. Bedzie o tym mowa.

21 J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej. Przel. L. Lysien. Krakow 2007,
s. 53, 50.

22 Gadamer, op. cit., s. 174. Grondin (op. cit., s. 56) twierdzi, ze Gadamer nasladuje ruch Au-
gustyna: ,Korzys¢ teologiczna, ktéra Augustyn wyciaga z tej nauki, jest znaczna. Rozréznienie
wprowadzone przez niego, per analogiam dotyczy tez Chrystusa, Stowa Bozego. Nie nalezy pomie-
sza¢ Boskiego Stowa, ktére w okreslonym czasie wkroczylo w historie, z tym Stowem, ktére od-
wiecznie przebywa u Boga”. I dodaje, Ze ta analogia miedzy Augustynem i Gadamerem nie powin-
na by¢ lekcewazona: ,Byloby czyms niewlasciwym powtarzanie [w kontekscie tej analogii] obiego-
wych, lekcewazacych sadow o »ciemnych« wiekach Sredniowiecza”.

28 Grondin, op. cit., s. 54.

24 J. Derrida, Guter Wille zur Macht (I). Drei Fragen an Hans-Georg Gadamer. W zb.: Text und
Interpretation. Deutsch-franzosische Debatte mit Beitragen von J. Derrida, Ph. Forget,
M. Frank, H.-G. Gadamer, J. Greisch und F. Laruelle. Hrsg. Ph. Forget. Minchen
1984, s. 58.
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Nie chodzi tu wszakze o zerwanie po prostu, zerwanie jako jednorazowy gest,
ale o swego rodzaju grafie powtarzanego rozstepu. O regularnosé, ktéra generuje
efekt ciaglosci, nie tworzac nieprzerwanej linii. O repetycje pewnego gestu, ktory
mimo Ze powtarzany za kazdym razem w innym kontekscie, zachowuje jakas ru-
dymentarna tozsamos¢ i moze by¢ jako taki wlasnie gest - gest zerwania — wyko-
nywany2. Stowem, Grondinowi szlo o ciagtos¢ ponad zerwaniem - Derridzie o ze-
rwanie, ktore nawiazuje, pozostajac zerwaniem.

Podobny do Derridianskiego zarzut, mimo wszystkich réznic, sformutowat
Jurgen Habermas: ze Gadamer w konserwatywny sposob pochwala autorytet,
uniemozliwiajac zmiane?®. Blyskotliwie analizowat te kwestie Horace L. Fairlamb:

Nowoczesna teoria krytyczna narodzila sie¢ w nadziei na zmiane Swiata, a nie tylko jego interpre-
tacje — i w nadziei dokonania tego na racjonalnych, nie zas jedynie na historycznych podstawach.
Wymaga zalozen niezaleznych od tradycji, niearbitralnych podstaw do krytycznej analizy. Pragnie
dyskursu, ktérego reguly nie wynikaja wytacznie z historycznych wydarzen?’.

Tymczasem Gadamer - a jest to opinia, ktora sie upowszechnita — postanowit
siegnac do uprzedzen i przedsadow (Vorurteile), czyli Zeby obroni¢ sie przed relaty-
wizmem, pochwalal autorytet oparty na tradycji, zamiast odwota¢ sie do polegaja-
cego na samym sobie rozumu?®. Tak wiec okazat sie konserwatysta.

Kwestie owego konserwatyzmu wolno tu jednak pominaé¢, bo wazne jest co
innego: na czym opiera sie, wedlug Gadamera, roszczenie do integracji zgltaszane
przez hermeneutyke? Na tym, ze hermeneutyka ma wymiar uniwersalny, wynika-
jacy z uniwersalnosci jezyka. Bo przeciez nawet zwatpienie w jezyk wyrazamy
w jezyku. Uniwersalnos$¢ nie musi przy tym wchodzi¢ w konflikt ze skoniczonoscia
Dasein, w ktora za Heideggerem wierzy Gadamer. Réwnie dobrze wolno wiec po-
wiedzie¢, ze hermeneutyka jest uniwersalna, poniewaz uniwersalne jest ogranicze-
nie rozumienia wynikajace ze skonczonosci ludzkiego bytu. W tym miejscu rodzi
sie klopot, ktory Fairlamb przedstawia nastepujaco:

Gadamer chce statusu transcendentalnego dla uniwersalizmu historycyzmu [...]. Uniwersalnos¢
hermeneutyki nie moze by¢ zaréwno konieczna, jak i historyczna, jesli ta druga wtasciwos¢ oznacza
przypadek i konwencjonalnos¢®.

Innymi slowy: owszem, hermeneutyka ma uniwersalny wymiar nie z tego po-

25 Chodzi tu tez o réznice miedzy hermeneutyka a dekonstrukcja. D. Di Cesare (Gadamer:
A Philosophical Portrait. Transl. N. Keane. Bloomington 2013, s. 204) wyjasnia: dystans miedzy
hermeneutyka a dekonstrukcja ,bierze sie z odmiennego pojmowania kategorii rozumienia: albo
jednos$¢ nieprzerwanego dialogu, albo ré6znica [wynikajacaz] przerwania”

26 Historie tej dtuzszej debaty omawia D. Couzens Hoy w ksiazce The Critical Circle. Literature,
History, and Philosophical Hermeneutics (Berkeley — Los Angeles — London 1982, s. 117-130).

27 H. L. Fairlamb, Critical Conditions: Postmodernity and the Question of Foundations. Cambridge
1994, s. 112.

28 Gadamer odpowiada na to - jak pisze K. Simms (Hans-Georg Gadamer. Abingdon — New York
2015, s. 118): ,Po prostu nie sposéb zastosowaé krytycznej refleksji do kazdej odziedziczonej ma-
drosci, aby sprawdzi¢ jej prawomocnos¢ — zycie jest za krotkie. Czasem - bardzo czesto - trzeba
zaakceptowacé to, co tradycja uczynila akceptowalnym, inaczej nigdzie sie w Zyciu nie dojdzie.
Wedlug Gadamera odrzucenie przez Habermasa dogmatu samo jest dogmatyczne”.

29 Fairlamb, op. cit., s. 130.
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wodu, Ze nie posiada granic, lecz dlatego, ze granice sa uniwersalne — ale jaki jest
status samego tego stwierdzenia?

W konsekwencji, z jednej strony, wolno byto powiedziec¢, ze zalozenie, iz ,wszyst-
ko ma by¢ rozumiane historycznie, prowadzi do tego, ze nic juz nie moze by¢ zro-
zumiane, nawet status metody, nie méwiac juz o sensie jej uzywania"°. Z drugiej
strony twierdzono, ze Gadamer dal nam ,»historycznos¢ doswiadczenia« zamiast
»doswiadczenia historycznosci«”, gdyz ,odrzucajac mozliwosc istnienia doSwiadcze-
nia bez podmiotu doswiadczenia”, zaoferowat jedynie ,inny zestaw kategorii trans-
cendentalnych dla doswiadczenia i poznania historycznego™!. Wymyslony przez
Gadamera hermeneutyczny kompromis — miedzy historycyzmem a uniwersalizmem —
szybko okazal sie czym$ tymczasowym i rychlo przestal kogokolwiek zadowalac.
Tym samym integracje, ktora obiecywata hermeneutyka, uznano za gotostowne
zapewnienie.

Poza hermeneutyke — ale w poblizu

By¢ moze zatem winniSmy wyjS¢ poza hermeneutyke, aby dokonac integracji. Jak
jednak daleko trzeba, a jak daleko potrafimy od niej odej$é? Przyjrzyjmy sie tej
kwestii na przykladzie dwoch badaczy - zreszta bliskich sobie prywatnie i spowi-
nowaconych intelektualnie - Friedricha Kittlera i Hansa Ulricha Gumbrechta®2.

Friedrich A. Kittler

Teza gtowna: zamiast hermeneutyki nauka o mediach. Co oznacza zreszta odej-
Scie nie tylko od hermeneutyki, ale po prostu od dziejow metafizyki europejskie;.
Kittler pisze: ,Zaczynam od przypuszczenia, ze filozofia (albo, w ujeciu Heideggera,
europejska metafizyka) byla istotowo niezdolna do pomyslenia mediéw jako me-
diow"33. Lecz tylko do czasu Heideggera — no i samego Kittlera. Jak bowiem czyta-
my w przedmowie Kittlera3* do jego glosnej ksiazki Aufschreibesysteme 1800/ 1900,
byto tak:

Przez dtugi czas historia intelektualna [intellectual history] przeskakiwata nad kanatem informa-

cyjnym zwanym pisaniem i zmierzala w strone znaczenia przenoszonego przez pisanie, ktérego zrozu-
mialo$¢ pozostawala niezalezna od tego kanatu3®.

30 Rosen, op. cit., s. 212.

81 F. Ankersmit, Gadamer i do$wiadczenie historyczne. W: Narracja, reprezentacja, do$wiadczenie.
Studia z teorii historiografii. Red., wstep E. Domanska. Krakéw 2004, s. 255, 304, 309 (przet.
P. Ambrozy).

32 Ich wspolna ksiazka, Isolde als Sirene. Tristans Narrheit als Wahrheitsereignis (Miinchen 2012),
reklamowana byla jako ,ksiazka przyjaciol” (na stronie: https: //www.perlentaucher.de/buch/hans-
-ulrich-gumbrecht-friedrich-kittler /isolde-als-sirene.html (data dostepu: 18 X 2019)). Juz po
Smierci Kittlera— H. U. Gumbrecht (Mythographer of Paradoxes: How Friedrich Kittler's Legacy
Matters. ,Critical Inquiry” 42 (2016, Summer), s. 952) napisal: ,[byl on] jednym z najdrozszych
i najbardziej podziwianych przyjaciél z mojego pokolenia niemieckich uczonych i intelektualistow”.

33 F.A. Kittler, Towards an Ontology of Media. ,Theory, Culture & Society” t. 26 (2009), nr 2/3, s. 23.

34 Przedmowa ta nie zostata opublikowana w wydaniu niemieckim (1985) ani w angielskim (Discourse
Networles, 1990), lecz znacznie pozniej: F. A. Kittler, Unpublished Preface to ,Discourse Networlks”.
Transl. G. Winthrop-Young. ,Grey Room” 63 (2016, Spring).

35 Ibidem, s. 91. Owa ,intellectual history” to przektad niemieckiej , Geistesgeschichte”.
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W Austreibung des Geistes aus den Geisteswissenschaften, co mozna przettu-
maczy¢ jako ,Wypedzenie ducha z nauk o duchu”, 6w duch - jak komentowat
Samuel Weber:

zostal ,wyegzorcyzmowany” lub ,wypedzony” z wytwarzajacych go instytucji, czyli z nauk o duchu,
ktoére — po oczyszczeniu — moga powréci¢é w odmienionej, bardziej materialistycznej formie jako nauki
o mediach®6.

Nauki o duchu Kittler uwaza za przygodny wytwor XIX-wiecznej struktury
niemieckiego spoleczenstwa. Nadzwyczaj trafna wydaje sie formula pojawiajaca sie
w tytule jednego z rozdziatow ksiazki Kittler and Media Geoffreya Winthropa-Youn-
ga — Kiss of the Snake Woman: The Birth of Poetry and Philosophy from the Spirit(s)
of Bureaucracy, czyli ,Pocatunek kobiety-weza: narodziny poezji i filozofii z ducha
biurokracji’3”. Jak do tych narodzin - bo o te formute teraz idzie - doszto? Przywo-
tajmy slowa innego znanego komentatora Kittlera, Davida E. Wellbery’ego:

Hermeneutyczne rozumienie wcale nie jest tym, co ludzie zawsze robia z tekstami pisanymi lub
mowionymi, nie jest podstawowym warunkiem przetwarzania znaczacych znakéw. Jest to raczej zjawi-
sko przygodne w ewolucji praktyk dyskursywnych w Europie; opiera sie na szeregu warunkéw wstepnych,
takich jak alfabetyzacja, rozwoj produkcji ksiazek, organizacja nowoczesnego uniwersytetu, powstanie
stuzby cywilnej; zaklada okreslone formy socjalizacji, do ktérych z kolei sie przyczynia; i wiaze sie z in-
nymi, rownie przygodnymi dyskursami, takimi jak pedagogika i poezja (Dichtung). [...] Daleka od bycia
nasza naturalna lub ludzka kondycja, hermeneutyka wynika jedynie ze specjalnie wyszkolonej w dzie-
cinstwie koordynacji oczu, uszu i narzadéw glosowych. To dyscyplina ciala. Genealogii hermeneutyki
nie mozna pisaé w spos6b hermeneutyczny; nie wolno jej przedstawia¢ siebie (jak nieuchronnie to
czyni) jako sztuki wywolywania zZywego ducha z grobowca litery38.

Jeszcze inaczej mowiac: ,Judzie zostali zaprogramowani do dzialania na mediach
w sposob, ktory pozwolit im uniknaé¢ materialnosci komunikacji*3®. Dilthey usta-
nowil Geisteswissenschaft, aby wygnac¢ sily nowoczesnosci - rodzace sie me-
dia analogowe - ze Swiatyni ducha. Ten ruch ponowiono w latach szesédziesiatych
XX wieku: hermeneutyczny przelom dokonany za sprawa Gadamera to tarcza
obronna, ktora chronila odziedziczona sie¢ dyskursoéw przed groznymi mutacjami
spotecznymi i kulturowymi zwiazanymi z rozwojem mediow. Z powodu takich po-
gladow zwyklo sie mowic o Kittlerze, ze postawil myslenie o kulturze z tekstualno-

36 S. Weber, The Calculable and the Incalculable. Hélderlin after Kittler. W zb.: Media after Kittler.
Ed. E. Ikoniadou, S. Wilson. London - New York 2015, s. 38.

37 G. Winthrop-Young, Kittler and Media. Cambridge-Malden 2011, s. 39.

38 D.E. Wellbery, Foreword. W: F. A. Kittler, Discourse Networks 1800/1900. Transl. M. Me t-
ter, with Ch. Cullens. Stanford 1990, s. X. S. Kramer (The Cultural Techniques of Time Axis
Manipulation On Friedrich Kittler's Conception of Media. ,Theory, Culture & Society” t. 23 (2006),
nr 7/8, s. 94) dodaje, ze Kittler chce ,unikna¢ takich kategorii, jak »rozumieniec, »interpretacjac,
»znaczenie«, »rreferent« czy »reprezentacja«, terminéw, ktére sa inherentne dla stownika badan lite-
rackich. Kontekst tej teorii dodatkowo stanowi prowokujacy poglad Kittlera, ze wszystko, czym
zajmujemy sie w badaniach literackich, to przetwarzanie danych. Kittler oddziela swoj dyskurs od
zachodniego dyskursu znakow, w ktorym wszystko, co stanowi medium, zostalo juz sformutowa-
ne w jezyku symboli”.

39 Translator’s Introduction: Friedrich Kittler and Media Discourse Analysis. W: F. A. Kittler, Gra-
mophone, Film, Typewriter. Transl., introd. G. Winthrop-Young, M. Wutz. Stanford 1999,
s. XXII.
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-semantycznej gtowy na technologiczno-medialne nogi“®. Ustalit technologiczne
a prioriw badaniach nad mediami*!. Z technologii uczynit jedyny podmiot historii,
uznajac za swoja filozofie pewnego rodzaju techniczny materializm. Nie ma nicze-
go poza mediami - il 'y a pas de hors-média™*?. Co wiecej, podobnie jak Michel
Foucault (ktory jednak byt myslicielem bibliotek i archiwéw, podczas gdy Kittler -
technologii i mediow) Kittler zdetronizowal kategorie cztowieka: ,Gdzie byl podmiot,
powinien by¢ program - poniewaz program byl najpierw”43. I ponownie (tym razem
w nawiazaniu do Gertrudy Stein, a nie do Freuda) - ,Ein Medium ist ein Medium
ist ein Medium™4*.

Czym sie staje literatura w ujeciu Kittlera? Przede wszystkim musi by¢ skon-
frontowana z ,pozorna zewnetrznoscia zwana infonnacja”45. Kittler pisze:

Jesli teksty literackie istnieja i maja historie, dotyczy ona technologii informacyjnych - bardziej
w sensie programowania niz w znaczeniu tylko mimetycznym. Jesli poezja jest informacja, to mozna ja
czytac raczej jako technologie, a nie [...] jako okazjonalna refleksje nad innymi technologiami“.

I raz jeszcze:

Literatura, cokolwiek bedzie jej podmiotem czy tematem, jest przede wszystkim forma przetwarza-
nia danych; odbiera i przechowuje, przetwarza i przesyla informacje w sposéb, ktory nie rézni sie
strukturalnie od dziatania komputerow?’.

Chodzi jednak nie tylko o to, ze literatura traci swa autonomie, ale tez o to, ze
przeksztalcona w strumien danych okazuje sie czescia nowej wiedzy absolutne;j:

W komputerach wszystko staje sie liczba, liczba bez obrazu, dzwieku lub glosu. A gdy sieci Swia-
tlowodowe zamieniaja odrebne wczesniej przeplywy danych w znormalizowana serie cyfrowych liczb,
kazdy nosnik moze zosta¢ przettumaczony na dowolny inny. W przypadku liczb nic nie jest niemozliwe.
Modulacja, transformacja, synchronizacja; op6znienie, przechowywanie, transpozycja; szyfrowanie,
skanowanie, mapowanie — wszechogarniajace media oparte na cyfrowej bazie usuna sama koncepcje
medium. Zamiast taczy¢ ludzi i technologie, absolutna wiedza [absolute knowledge] bedzie dziata¢ jako
nieskoriczona petla®®.

40 Winthrop-Young (op. cit., s. 87) cytuje bardziej dobitna, ustna wypowiedz Kittlera: ,Po 2 800
latach [czyli od czaséw Homera] wreszcie dostarczyliSmy filologie stojaca na eksperymentalnych
nogach zamiast tej opartej na tekstualnej masturbacji”.

41 Zob. Kittler, Gramophone, Film, Typeuwriter, s. 117.

42 Translator’s Introduction: Friedrich Kittler and Media Discourse Analysis, s. XX.

4 Winthrop-Young, op. cit., s. 80.

4 F.A. Kittler, Aufschreibesysteme 1800/1900. Wyd. 3, zupelnie zmien. Miinchen 1995, s. 288.

45 Kittler, Unpublished Preface to ,Discourse Networks”, s. 92.

46 Ibidem, s. 91.

47 F. Kittler, Benn's Poetry: ,A Hit in the Charts”: Song Under Conditions of Media Technologie.
LSubStance” 19 (1990), nr 1, s. 11. J. Durham Peters (Introduction: Friedrich Kittler’s Light
Shows. W: F. A. Kittler, Optical Media: Berlin Lectures 1999. Transl. A. Enns. Cambridge-
Malden 2010, s. 11) pisze: ,Idee, ze cyfry skradly nasza dusze albo ze humanistyka nie ma nic
wspolnego z liczeniem czy urzadzeniami, [Kittler] uwaza za skandaliczna (zasadniczo - za skandal
uznalby stwierdzenie, ze mamy dusze do ukradzenia). Muzyka, taniec, poezja, wszystkie rodzaje
sztuki — bylyby niczym bez liczenia, mierzenia i proporcji”.

48 Kittler, Gramophone, Film, Typewriter, s. 1-2. W artykule Number and Numeral (,Theory, Culture
& Society” t. 23 (2006), nr 7/8, s. 58) F. Kittler wyklada to samo moze jeszcze wyrazniej:
,Gléwna trudnosc polega na tym, Ze nie poddajemy pod osad naszego $wiata ztozonego z rachun-
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Odchodzac (na pozér) tak daleko, jak to mozliwe, Kittler zatem ostatecznie
pozostal w poblizu, a chyba nawet - usytuowal si¢ w samym centrum tego, co
odrzucit. Jesli uzna¢, ze hermeneutyka jest zrodlowo teologia sensu laczaca byt
i mysl, zmiana, ktéra wprowadzit Kittler — zastapienie Boga lub Bycia przez nie-
skonczenie rekursywne transmisje danych - to zaledwie drobna korekta. Jak co-
kolwiek ztosliwie zauwazyl Weber, egzorcyzm wymaga egzorcysty o ksiezowskich
wlasciwosciach®®. Czyz Kittler nie stat sie kims$ takim? Wedle Winthropa-Younga:

Technologia cyfrowa nadchodzi z pewna mesjanistyczna ostatecznoscia: po jej przybyciu nie bedzie
juz nic wiecej, zadnej dalszej historii, a przynajmniej dalszej historii technologii, o ktérej mozna by
mowic®.

Ale czy mesjanizm bywa czym$ wiecej niz wyrazem desperacji? Gumbrecht
zauwazyl:
Apokaliptyczna teleologia Kittlera wynikala z idei, ze wszystkie zmiany, ktére sa decydujace dla

ludzkiego zycia, wkroétce beda sie wydarzac tylko w , krzemowej architekturze” komputeréw — co podczas
wyktadu w Bernie w 1989 r. nazwat [on] ,noca substancji">!.

Tylko czy taka apokalipsa ocala?

Ciekawe jest jeszcze moze to, iz mysl Kittlera — w kazdym razie Kittlera jako
oponenta nauk o duchu i eksponenta nauk o mediach - przebiegla jakby od werwy
do znuzenia i od ruchu do bezruchu, czy raczej do ruchu tak intensywnego, ze
niejako zatrzymanego. To byta Kittlerowska Gelassenheit.

Hans Ulrich Gumbrecht

Teza gtéwna: zapomnie¢ hermeneutyke, ale nie do konca. W Produlccji obecno$ci
Gumbrecht wynalezienie podzialu na ,twarde” i ,miekkie” metody w humanistyce
uznaje za ,pozna reakcje na traume jej narodzin”, innymi slowy: humanistyka
przyszta na swiat dzieki ,wykluczeniu epistemologicznych wymiaréw percepcji oraz
referencji”, czyli za cene ,utraty Swiata” (P 71)52. Przywrocenie Swiata, by tak rzec,
musi sie odby¢ poprzez przekroczenie podziatu, a nawet - by¢ moze — w efekcie
znikniecia samej humanistyki. Przynajmniej w takim ksztalcie, w jakim ja znamy.

ku matematycznego, rzeczy epistemicznych i mediow technologicznych najwyzszej istocie, czy to
Bogu, czy Znaczeniu, czy Czlowiekowi — co$, czego nie potrafita zrobi¢ nowoczesnosé w poczatko-
wym okresie. Od Leibniza do Kroneckera najprostsze z liczb (binarne lub naturalne) byly uwazane
za dar od Boga, a od Kartezjusza i Hegla do Diltheya »znaczenie« narzucane przez podmioty obiek-
tywnosciom badz mediom stanowilo ukryty opér przeciwko mysleniu o technologii. Najwyrazniej
liczby musialy pozostawic ludzi za soba i sta¢ sie czeScia maszyn, ktore dzialaja na wlasny uzytek,
aby technologia pojawila sie jako rama taczaca byt i mysl”.

49 Weber, The Calculable and the Incalculable, s. 42.

50 Winthrop-Young, op. cit., s. 74.

51 H.U. Gumbrecht, Media History as the Event of Truth: On the Singularity of Friedrich A. Kittler’s
Worles. Postowie w: F. A. Kittler, The Truth of the Technological World. Essays on the Genealogy
of Presence. Transl. E. Butler. Ed. H. U. Gumbrecht. Stanford 2013, s. 318.

52 W ten sposob odsytam do: H. U. Gumbrecht, Produkcja obecnosci. Czego znaczenie nie moze
przekazaé. Przet. K. Hoffmann, W. Szwebs. Poznan 2016. Liczba po skrécie wskazuje stro-
nice.
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Troche podobnie jak Kittler, Gumbrecht za pomoca relatywizacji historycznej kry-
tykuje wielka szkote niemieckiej filologii — w pracy The Powers of Philology wymie-
nia nazwiska m.in. Ulricha Wilamowitza-Moellendorffa i Wernera Jaegera — powia-
dajac: ,z pewnoscia nie zdotali mnie pobudzi¢”?3. I dodaje - jakby reaktywujac spor
Wilamowitza-Moellendorffa z Nietzschem - ,lepiej zapomnie¢” cala te tradycje, zeby
moc wreszcie umiesci¢ sie w nurcie terazniejszosci. Nie warto jecze¢, ufajac, ze my,
humanisci:

sprzedamy, usprawiedliwimy albo uswiecimy nasza prace przez taki opis jej funkcji spolecznej, z kt6-
rego wynikac¢ bedzie, ze szczesliwos¢é lub nawet przetrwanie spoleczenstwa zalezy wiasnie od nas.

Trzeba to wreszcie powiedziec: wspoltczesne spoleczenstwa z tatwoscia przetrwalyby bez naszej pracy
i bez finansowych poswiecen, ktore czynia ja mozliwa5*.

To, czego zatem potrzebujemy najbardziej, to nie nowa teoria, lecz ,by tak rzec,
re-energetyzacja naszego autowizerunku”, ktéra jednak wcale nie wyklucza naj-
gorszego scenariusza®.

Ale Gumbrecht daje tez inny scenariusz, wedlug ktorego czytanie ,nie jest sy-
nonimem deszyfracji (jak w semiotyce)”, lecz odnosi sie do ,radosnej i bolesnej
oscylacji miedzy utrata a zachowaniem intelektualnej kontroli albo orientacji”®6.
Cho¢ scenariusz taki stanowi jedynie pewien nadmiar, osiagalny tylko w akademii
(swego rodzaju luksus otrzymany jako dodatek po nabyciu profesjonalnych umie-
jetnosci i fachowej wiedzy), wlasnie w ramach wolnego czasu i izolacji gwaranto-
wanej przez akademie studenci moga poprzez literature zblizy¢ sie do zycia same-
go i niejako - ta cokolwiek okrezna i podejrzanie hermeneutyczna droga - ,odzyskac
Swiat”.

W Produlcji obecnosci kluczowe dla projektu przezwyciezenia hermeneutyki -
albo tez jej ocalenia w takiej co najmniej mierze, w jakiej jest ona cecha naszej
tozsamosci o wiele starsza niz wszystko to, co narodzito sie w XIX wieku - okazuje
sie wspomniane pojecie oscylacji®’. Z jednej strony, Gumbrecht powiada, ze jego

53 Warto przywota¢ cate zdanie z The Powers of Philology. Dynamics of Textual Scholarship H. U. Gum-
brechta (Urbana-Chicago 2003, s. 83), bo jasno pokazuje ono, ze stawka, o ktéra gra Gumbrecht,
jest réwniez ponowna integracja, tylko ze lepsza niz dotad: ,Przeméwienia Wilamowitza z okazji
urodzin cesarza, religijne protokoly i rytualy [Stefana] Georgego dotyczace kultury Zachodu,
pedagogika dla narodu i ludzkosci Jaegera, a takze Swiezej daty [r6zne] Denkschriften, zalecajace,
aby nauki humanistyczne stawaly sie »integracyjne« i »dialogiczne« - wszystko to z pewnoscia nie
zdotato mnie pobudzi¢”.

54 Ibidem.

55 Ibidem, s. 70.

56 Ibidem, s. 85.

57 Ciekawe, ze w niemieckim przektadzie tytul ksiazki brzmi: Diesseits der Hermeneutik. Uber die
Produbktion von Présenz (Frankfurt am Main 2004), co mozna przettumaczyé: ,Po tej stronie her-
meneutyki. O produkeji obecnosci”. Swiadczy to chyba, ze Gumbrecht umieszcza sie po tej samej
stronie, po ktérej sytuowal siebie Nietzsche jako autor Jenseits von Gut und Bose (Poza dobrem
i ztem). Chodziloby o co$, co mozna by nazwa¢ hermeneutyka powierzchni. Angielski podtytut:
What Meaning Cannot Convey, ,Czego znaczenie nie moze przekazac¢”, to mniej wiecej tyle co:
wczego interpretacja/hermeneutyka nie moze przekazaé¢” lub ,do czego nie potrafi dotrze¢, gdyz
idzie za daleko”. Ktopot, z ktérym zmaga sie Gumbrecht, jest zatem powazniejszy niz sama herme-
neutyka: jak przekazac to, co nieprzekazywalne? Jak za pomoca jezyka wyjs¢ poza jezyk? Jak za
pomoca znaczenia polaczyé sie z tym, co nie jest znaczeniem? Czy wystarczy do tego semiotyka - czy
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cel to ,ponowne rozpalenie pragnienia, ktore przyciaga nas do rzeczy w swiecie
i otula nas w ich przestrzen” (P 152), doznanie ,rzadkich momentéw harmonii”
(P 156), osiagniecie ,intensywnej ciszy obecnosci”, bedacej ,»odkupieniem«” (stowo
to sam bierze w cudzystow) (P 150)%8. Kiedy indziej ttumaczy, ze idzie zaledwie
o ,uchwycenie nieinterpretacyjnych komponentow naszej relacji do Swiata” (P 103).

Oczywiscie, jak wolno sie bylo spodziewac, uzasadnieniem tego dazenia staje
sie dojmujace odczucie znuzenia lub przeciazenia hermeneutyka: ,nie ma dzis
rzeczy bardziej meczacej niz produkcja jeszcze jednego niuansu znaczeniowego,
niuansu o »troche wiekszym sensie«” (P 120). Gumbrecht, aby odrzuci¢ znuzenie,
przedstawia zarys czegos, co nazywa ,polem niehermeneutycznym”. Jego wyznacz-
nikami sa m.in. ,pragnienie bezposredniosci” (P 120), doswiadczenie ,»substancjal-
nosci«” (albo — na tej samej stronicy — ,substancjalnosci” (P 76)), ,percepcja zmy-
stowa” (P 83)%°.

Gdy przychodzi znalez¢ jakas paralele historyczna dla dazenia ku bezposred-
nio$ci, Gumbrecht (mediewista) wraca do Sredniowiecza, bo wtedy ,duch i materia
byly uwazane za nierozdzielne” (P 49) (Kittler wracat do Grecji). Innym przykladem
okazuje sie katolicka (nie protestancka) eucharystia, oparta na relacji obecnosci,
a nie zastepowania. Eucharystia to zreszta ,prototyp kultur obecnosci”, podczas
gdy - bardzo to w duchu Heideggera - ,obrady parlamentarne sa rytuatem pasu-
jacym do kultur znaczenia” (P 102). Gumbrecht pozostaje, oczywiScie, Swiadom, ze
tego typu opozycje wzbudza podejrzenie, iz jest konserwatysta lub nawet reakcjo-
nista. Zatem, z jednej strony, zadaje ,pytania” takie, jak to:

Czy nie bylo tak, ze ci intelektualiSci, ktorzy w imie tradycji oSwiecenia probowali wykluczy¢ teo-
logie ze Swiata akademickiego, nie wydawali mi sie zawsze ograniczeni albo nawet Zalo$ni? [P 158]

Z drugiej strony, zmuszony jest przyznac, ze sprawia wrazenie kogos, kto pra-
gnie ,by¢ jednoczesnie teologicznym i nieteologicznym” (P 160), ze w jego pisaniu
ujawnia si¢ ,nuta mistycyzmu (albo nawet i wiecej niz nuta)” (P 158), ze ,»rozkosz
obecnosci« to [przeciez] formula mistyczna par excellence” (P 77-78).

Gumbrecht nie wystepuje po prostu przeciw hermeneutyce - bo rodzi sie wte-
dy pokusa mistycznego zamilkniecia, kwietyzmu, a nawet przemocy®°. Ale jedno-
czesnie odrzuca hermeneutyke jako nauke siegania ,poza” i wybiera te — o ile to
mozliwe i o ile to jeszcze hermeneutyka - ktéra uczy pozostawania ,tu i teraz”.
Zachwala ,0oscylowanie pomiedzy efektami obecnosci a efektami znaczenia” (P 25).
Pragnie nam uswiadomi¢, ze czasem warto (znow cudzystéw) ,,na moment zamilk-

potrzeba czegos zupelnie innego, czego jeszcze nie znamy? A moze wolno po prostu zdac sie na cos
tak starego jak teologia?

58 Gumbrecht zastrzega sie, ze nie zalezy mu na tym, aby nadac¢ swojemu pisaniu ,jakas tajem-
nicza aure” (P 153), ale - jak widac¢ - stabo mu to wychodzi.

59 Zob. tez P 52: ,Pole hermeneutyczne” sklada sie z ,odcielesnionego obserwatora”, ktéry ,penetru-
je powierzchnie Swiata, aby wydoby¢ wiedze i prawde stanowiace jego ukryte znaczenie”.

60 Doswiadczenie obecnosci, czy tez epifanii estetycznej, bo rowniez takiego okreslenia uzywa Gum-
brecht, jest nieodlaczne od przemocy: ,doswiadczenie estetyczne nie moze zaistnie¢ bez momentu
przemocy — poniewaz nie istnieje doswiadczenie estetyczne bez epifanii, to znaczy bez zdarzenia
zajmowania przestrzeni przez substancje”. Owa przemoc jest czym$ ,niepohamowanie fascynuja-
cym” (istnieje ona nie tylko na wojnie, ale takze w corridzie lub boksie) (P 129).
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nac< (P 155)8! - zanim znéw, z powodu fatalnego przymusu, doda sie kolejny
niuans do wszystkich poprzednich niuanséw. Ostatecznie — co niewykluczone -
Gumbrechtowi chodzi (tylko i az) o sam cudzyslow. Aby niejako w spos6b mozliwie
najtrwalszy usytuowac sie jego obrebie. Ale na pewno nie zmierza, jak sam zastrze-
ga, do (quasi-Kittlerowskiej) pochwaly ,marzenia o mrocznym Swiecie czystej sub-
stancji” (P 155). Mimo to trudno nie zapytaé: czyz z marzeniem tym nie dzieje sie
tak, jak z przemoca, o ktérej Gumbrecht méwi, Ze jest ,niepohamowanie fascynu-
jaca™? Ktoz oprze sie wezwaniu ciemnego swiatla; doznaniu obecnosci tak silnej,
ze jakby wyrwanej z uplywu czasu; wiecznosci zawartej w chwili? Czy zdola to
uczynic ktos, kto tak przemoznie odczuwa znuzenie, a nawet — znuzenie wlasnym
znuzeniem?

Znuzenie wigorem?

Pora podsumowac trzy watki, ktore przewijaly sie w tym szkicu. Pierwszy to inte-
gracja. Jak pamietamy, juz w wyjsciowym sformulowaniu (zaczerpnietym ze szkicu
Michata Glowiriskiego) nie chodzito tylko o scalenie dwoch metod w jedna metode,
ale o kwestie (niemal) ontologiczna: o potaczenie dwoch dziedzin, literackiej i nie-
literackiej, pod rzadami odmienionej poetyki. Podzial, cho¢ nadal by istniat, zostal-
by zaleczony na gruncie nowej teorii tekstu.

W przypadku Kittlera i Gumbrechta tez chodzi o ontologie - i to w spos6b jaw-
ny. Kittlerowi, po odrzuceniu dualizmu nauk - podziatu na nauki o duchu i nauki
o mediach — pozostal do pokonania ostatni szaniec w postaci rozréznienia miedzy
softwarem a hardwarem. Szturmu dokonat on w tekscie Es gibt keine Software (Nie
istnieje software)%2. Winthrop-Young pisze:

Kittler demaskuje oprogramowanie w podobny sposob, jak XIX-wieczna nauka podwazala ludzki
umysl, badajac dzialanie mézgu. Ostatecznie nie ma oprogramowania z tego samego powodu, dla kto-
rego nie ma wyzszego fakultetu, znanego jako Geist, umyst lub duch: oba nie sa niczym wiecej niz
tylko konfiguracjami, ktére mozna zredukowaé do wiaczania i wytaczania niezliczonych matych obwo-
dow poprowadzonych przez puste pojemniki®.

Gumbrecht zwalcza dualizm poprzez rezygnacje i z hermeneutyki, i z kartezja-
nizmu - ktore traktuje tacznie - oraz poprzez wysuniecie idei, ze winniSmy stac sie
czescia tego, co porzucilismy. Swiata, czyli harmonii rzeczy w calej tak bardzo nas
pociagajacej bezposredniosci®*. Uczestnictwo, wspotobecnosé, przyswojenie, teo-

61 Trzeba by tu zainteresowac sie pojeciem Erleben, a wtasciwie Nacherleben, siegajac az do
Schleiermachera (cho¢ on nie znat jeszcze tego stowa) i oczywiscie do Diltheya. W Powers of Philo-
logy Gumbrecht zarysowuje co$, co nazywa ,non Diltheyan conception of Erlebnis” (s. 85).
W Produlkgji obecnosci pisze o Erlebnis jako ,interwale pomiedzy fizyczna percepcja przedmiotu
i (ostatecznym) przypisaniem mu znaczenia” (P 141, przypis 40).

62 F. A. Kittler, Es gibt keine Software. W zb.: Schrift. Hrsg. H. U. Gumbrecht, K. Ludwig
Pfeiffer. Minchen 1993. Zob. tez na stronie: https://mediarep.org/handle/doc/10183 (data
dostepu: 18 X 2019).

65 Winthrop-Young, op. cit., s. 76.

64 W szerszym ujeciu: ,doswiadczenie rzeczy w $wiecie w ich przedpojeciowej rzeczowosci [ktore]
przywréci odczuwanie cielesnemu i przestrzennemu wymiarowi naszej egzystencji” (P 132).
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fagia i antropofagia - oto stawka przedsiewziecia Gumbrechta. Przedsiewziecia,
ktore jednak moze wydawac sie, jak zaznacza sam autor, odpychajace:

Najbardziej oczywista przyczyna tej nie tylko intelektualnej antypatii jest oczywiscie napiecie mie-
dzy nasza skoncentrowana przede wszystkim na znaczeniu kultura i zjadaniem swiata jako najbardziej
bezposrednim sposobem stania sie jednym z rzeczami w swiecie w ich namacalnej obecnosci. [P 104]

Pamietajmy jednak, ze caly czas chodzi o ,stanowisko wewnatrz humanistyki”,
czyli de iure hermeneutyki - ale takie, ktore ,wytamuje sie” oraz ,tamie kilka tabu”
(P 108-109). A przede wszystkim - nie boi si¢ zblizenia do teologii i afirmuje te
bliskos¢ (czego zreszta Gumbrecht nie kryje).

W pragnieniu znalezienia nowej, jednolitej podstawy, ktore tu opisujemy, za-
wiera sie tez tesknota za sprawczoscia. Dazenie do bezposredniosci to przeciez
dazenie do posiadania wplywu, zajmowania miejsca w przestrzeni, jak podkresla
Gumbrecht, i wreszcie — osiagania skutkow poprzez przemoc®3.

Drugi watek — hermeneutyki. Okazuje sie ona nieznosna i udreczajaca prze-
szkoda, ktéra oddziela nas od zycia i czyni nudnymi szkolarzami, a jednoczesnie
wciaz przynosi nadzieje, ze — by uzy¢é metafory Gumbrechta jako autora Diesseits
der Hermeneutik — po polaczeniu jej obu stron uda sie znieS¢ nie tylko podziat na
dwa rodzaju nauki, ale takze, logicznie niezalezne od tego podzialu, pekniecie
Swiata na dwie czesci (fizyczna i metafizyczna). Hermeneutyka - dzieki logice, kto-
ra sama opisuje - zbliza wtedy, gdy (i jesli) si¢ oddala.

Trzeci watek - znuzenia i nowego wigoru lub tez nowej werwy. Nie chodzi tu po
prostu o emocje, ale o Stimmung, nastroj, tak jak pojecie to rozumie (znéw w na-
wiazaniu do Heideggera) Gumbrecht. Czyli o przedpojeciowe nastawienie - ,bycie
dotknietym od srodka”%6 - ktore nie poddaje sie obrobce teoretycznej, lecz najmoc-
niej odroznia nasze teorie od siebie nawzajem. Jest bowiem tak, iz pokusa przejScia
na strone zmystéw - a najlepiej odkrycia swego rodzaju ucieleSnionych znaczen
lub cielesnych wyobrazen — wydaje si¢ dzi$ silniejsza niz kiedykolwiek wczesnie;j.
Oddziela nas ona od hermeneutyki, ale tez sprawia, ze pozostajemy w jej okolicach.
W kazdym razie w takiej mierze, w jakiej nadal pragniemy mowic.

PS.
Ale czy (nuzace) gadanie o tym, ze gadanie o znuzeniu bardziej nuzy niz samo
znuzenie, rzeczywiscie dodaje nam wigoru?

65 Gumbrecht zgadza sie, ze warto zaplaci¢ cene polegajaca na tym, iz w humanistyce wszystko be-
dzie zupelnie inaczej, aby odzyskaé poczucie sprawczosci - czyli ze musimy sie pogodzi¢ z utra-
ta, bo juz sie dokonala, nawet jesli wydaje nam sie, ze weciaz mamy czego bronic¢. By¢ moze jed-
nak - wbrew temu, co sadzi Gumbrecht, wbrew temu, iz uwaza swoje stanowisko za radykalne,
oraz wbrew temu, jak ten radykalizm sam ocenia, a ocenia znakomicie — problem polega na czyms
innym. Nawet nie na tym, Ze nasze poczucie sprawczosci mierzymy miara oddzialywania poza
granicami nie tylko naszej dyscypliny, ale po prostu nauki - wcale nie jest oczywiste, iz tak win-
nismy czynic¢ - lecz na tym, Ze nowy kontrakt, ktory zawieramy, zawieramy sami ze soba. Pod tym
wzgledem Kittler byl o wiele bardziej radykalny niz Gumbrecht.

66 H.U. Gumbrecht, Czytanie nastrojéow. Jak mozna pomysleé dzis rzeczywistos¢ literatur. W zb.:
Teoria - literatura - zycie. Praktykowanie teorii w humanistyce wspoétczesnej. Red. A. Legezynska,
R. Nycz Warszawa 2012, s. 155 (przel. A. Zy chlifiski). Jest to ttumaczenie pierwszego rozdziatu
ksiazki H. U. Gumbrechta Stimmungen lesen. Uber eine verdeckte Wirklichkeit der Literatur
(Mtinchen 2011).
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HERMENEUTICS AND AROUND FROM WEARINESS TO FRESH VIGOUR

The subject of the paper is hermeneutics, though understood in a very specific way, namely not from
the inside, from the side of its own tradition, but somehow from the outside—from the side of the crit-
ics. Among the critics, the most crucial role are played by F. A. Kittler and H. U. Gumbrecht, though
J. Derrida and J. Habermas are also referred to. Criticism of hermeneutics is described in its most
source aspect as rejection of intermediary and desire to immediacy. The author of the article pays at-
tention to affective dimension of criticism: the dimension runs from the feeling of weariness, through
weariness by weariness itself, and leads to something which may be called desire of fresh vigour.
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