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Prolegomena

Dokumentem fundujacym zydowska wizje Swiata jest Biblia z zawarta w niej
ideg Przymierza. Odstepstwo Narodu Wybranego od Przymierza pociaga za
soba kare, jednak powrdt na droge prawosci otwiera szanse na zbawienie. Na
tej triadzie: grzech — kara - nawré6cenie/zbawienie niemal do konca XIX w.
opieralo si¢ zydowskie myslenie o doswiadczanej przemocy. Przesladowania
i pogromy towarzyszyty Zydom od wiekéw, a ich cyklicznoéé przyczynita sie
do wyksztalcenia zbioru archetypéw utrwalonych w Biblii i piémiennictwie
postbiblijnym, do ktérych Zydzi mogli sie odwotywa¢ za kazdym razem, gdy
przychodzilo im pisa¢ o do$wiadczeniach ,apokalipsy”. Analizie sposobéw
odpowiedzi na przemoc i zniszczenie poswigcone s3 prace wybitnego badacza
literatury jidysz Davida G. Roskiesa'.

Roskies konstatuje, ze w tradycyjnej kulturze zydowskiej typowa odpowie-
dzig na katastrofe byly rozmaite rodzaje lamentacji popogromowych: kinot,
pijutim, memorbuchy, pie$ni historyczne®. Wyrazal sie w nich protest przeciw

' D.G. Roskies, Against the Apocalypse. Responses to Catastrophe in Modern Jewish Culture,
Cambridge (Mass.)-London 1984; tegoz, The Literature of Destruction. Jewish Responses to
Catastrophe, Philadelphia-New York-Jerusalem 1989.

2 Kinot (hebr.) - pieé$ni zalobne intonowane z powodu zbiorowego nieszczeécia, skladajace sie
gltéwnie na Ksigge Lamentacji, ktore odczytuje sie¢ w czasie $wigta Tisza be-Aw, upamigtnia-
jacego zburzenie Pierwszej i Drugiej Swiatyni w Jerozolimie. Pijutim (hebr.) - poematy litur-
giczne, zazwyczaj przeznaczone do $piewania podczas religijnych nabozenstw. Memorbuch
(jid.) - rodzaj modlitewnika popularnego ongi§ w gminach Zydéw $rodkowoeuropejskich,
ktory sktadal sie z trzech czesci: zbioru modlitw, wspomnienia zmartych osobistoéci waznych
dla danej gminy lub dla calego zydostwa oraz listy miejsc Zydowskiej martyrologii i spisu
0s0b, ktore zginely $miercia meczenska. Zwyczaj odczytywania nazwisk meczennikow za
wiare rozwinal si¢ po masakrach dokonanych na Zydach w czasie pierwszej wyprawy krzy-
zowej w XI w. Piesni historyczne (jid. lider) — popularne w XVII i XVIII w. poematy epickie
w jidysz lub dwujezyczne (w jidysz i hebrajskim), §piewane na melodie znanych pieéni litur-
gicznych, ktorych trescig byly istotne wydarzenia (pogromy, zarazy, wojny, kleski Zywiolowe)
dotykajace gmin zydowskich w Europie Srodkowej i Wschodniej.
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przemocy oraz prosby do Boga, aby pomscil swoj lud. Zasadg dziatania pamieci
w zydowskiej tradycji martyrologicznej bylo zestawianie zatoby z akcentami
niosacymi nadzieje, tak wigc we wspomnianych lamentacjach bolowi zawsze
towarzyszyla zapowiedz nagrody’. Protest i blaganie o pomoc, zakorzenione
w religijnym mysleniu, obecne byly réwniez w piesniach ludowych, ktore
koncentrowaly sie na ofiarach (przy jednoczesnym pomijaniu milczeniem
oprawcéw), a o destrukcji mowily przy pomocy skonwencjonalizowanych
rekwizytow, jak: wyrwane karty ze swietych ksiag (szejmes), pierze z rozpru-
tych pierzyn, niemowle przy piersi zamordowanej matki*.

Gdy na przetomie wiekéw XIX i XX akty agresji wobec Zydéw przybraly
skale masows, ze wzgledu na rozwdj antysemityzmu o charakterze politycz-
nym i nasilajace sie konflikty klasowe, stare sposoby reagowania na katastrofe
staly si¢ nieadekwatne. Adresatem skarg juz nie byt Bog, lecz $wiat, od kto-
rego ofiary przemocy zaczely sie domaga¢ sprawiedliwosci’. Krystalizujace
sie wowczas ruchy polityczne, takie jak socjalizm i syjonizm, zaproponowaty
wlasciwe sobie rozwigzania o charakterze politycznym - rewolucje proleta-
riackg lub/i odbudowe niezaleznego panstwa zydowskiego. Réwniez literatura
zydowska, od czaséw Haskali opierajaca si¢ na ideologii $wieckiej, odrzucita
dotychczasowy tradycje pisania o pogromach®. I chociaz tradycyjne archetypy
nadal trwaly, zanikla wiara w przymierze Boga i Izraela. Podwazony zostal
réwniez schemat starej literatury martyrologicznej, wedlug ktérego po cier-
pieniu powinno przyjs¢ odkupienie’. Pisarzem, ktory po raz pierwszy prze-
famal zastane konwencje pisania o przemocy, byl Mendele Mojcher Sforim.
W opowiadaniu Szem we-Jefet ba-agala [Sem i Jafet w pociagu] z roku 1890,
powstatym jako reakcja na pogromy poczatku lat 80. XIX w., odzegnuje si¢ od
typowej dla Zydéw biernej akceptacji losu. Parodiujac ,tzawg historiografie”
spoteczenstwa ,,zafiksowanego na katastrofie”, Sforim wzywa do odrzucenia
cierpigtnictwa, mobilizacji sit i udzielenia pomocy ofiarom.

Punktem zwrotnym w ksztaltowaniu wizji katastrofy w nowoczesnej poezji
zydowskiej, ktorej bujny rozwoj przypadl na 1. polowe XX w., staly sie¢ poematy
wybitnego poety jezyka hebrajskiego Chaima Nachmana Bialika, powstate
w odpowiedzi na pogrom w Kiszyniowie w 1903 r. W utworze pt. Al ha-sze-

> D.G. Roskies, Introduction, [w:] tegoz, The Literature of Destruction. Jewish Responses to
Catastrophe, s. 5.

* Tegoz, The Pogrom as a Poem, [w:] tegoz, Against the Apocalypse. Responses to Catastrophe

in Modern Jewish Culture, s. 79-82.

Tegoz, Introduction, s. 5 n.

Tamze.

Tamze.

D.G. Roskies, Protest and Parody in Tsarist Russia, [w:] tegoz, The Literature of Destruction.

Jewish Responses to Catastrophe, s. 117-118.
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chita (Po rzezi’) autor przemawia jako prorok (rzecz niespotykana w poezji
religijnej, bedacej czescia liturgii synagogalnej), ktory buntuje si¢ przeciw Bogu
i jego ludowi. Bég sprawiedliwosci zostaje odrzucony, w $wiecie bez Boga zas
przestaje obowigzywac obietnica zaplaty za cierpienie. Nar6d wybrany - ofiara
rzezi — zostaje ukazany jako naréd zhanbiony niepomszczong krwig swoich
zabitych dzieci'’. Zbuntowane ,,ja” liryczne przed wlasng $miercig btogostawi
samo siebie, poniewaz boska sprawiedliwo$¢ okazuje sie zbyt mata i jest na nig
za pozno''. W innym poemacie pt. Be-ir ha-harega (W miescie rzezi'?) z 1904 r.,
swoistym reportazu z miejsca zbrodni, Bialik po raz pierwszy wprowadza do
literatury zydowskiej pelen realistycznych szczegétow krajobraz przemocy. Pod-
miot liryczny - oburzony reporter i prorok zarazem — wedruje z czytelnikami
po miejscach pogromu, ogladajac konwencjonalne rekwizyty, ktore zgodnie
z tradycja gatunku symbolizuja katastrofe, a takze miejsca, w ktérych ukryli
sie napastowani Zydzi, w prze$miewczy sposob ukazani jako tchérze. Narrator
atakuje zarowno napadnietych, jak i samego Boga, ktéry opuscit swéj tron. Jed-
nak nie tylko prorok osadza Boga, réwniez Stwdérca méwi o swoim gniewie na
samego siebie — gniewie, ktdrego przyczyna jest jego wlasna niemoc i stabos¢.
Nakazuje prorokowi, aby wezwat Zydéw do buntu przeciwko Niemu za hafibe
i krzywdy, ktérych doznali. Ich meczenska $§mier¢ jest daremna. Bialik potepia
bezradno$¢ oraz w zawoalowany sposoéb wzywa do zbrojnej samoobrony".
Roskies zauwaza, ze wraz z rozwojem nowoczesnej poezji zydowskiej
pojawily sie rozmaite mozliwosci moéwienia o katastrofie. Zapoczatkowala je
wspomniana wyzej wizja Bialika — profetyczny akt oskarzenia Boga. Inng wizje
pogromu rysuje Perec Markisz, nie tylko podwazajac w poemacie Di kupe
(Stos) z roku 1921 tradycyjna teologie zydowska, ale tez zmuszajac odbior-
cow do skupienia si¢ na niemal pornograficznych szczegoétach brutalnej rze-
czywistosci przemocy w $wiecie bez Boga'®. Jankew Glatsztejn w Gute nacht
dir, welt [Dobrej nocy, $wiecie] z 1938 r. poszukuje pociechy w zamknietej
przestrzeni getta, odrzucajac dorobek humanizmu europejskiego, wzywa-
jac do powrotu do tradycyjnej zydowskiej wiary, samodyscypliny i rodzimej

©

Ch.N. Bialik, Po rzezi, przel. A. Ziemny, [w:] Poezje nowohebrajskie, wybor, przel., przedm.
i noty A. Ziemny, Warszawa 1988, s. 44-45.

' D.G. Roskies, The Pogrom as a Poem, s. 88.

Tegoz, Oracles of Kishiniev, 1903, [w:] tegoz, The Literature of Destruction. Jewish Responses
to Catastrophe, s. 146.

Ch.N. Bialik, W miescie rzezi, przel. W. Woroszylski, [w:] Antologia poezji Zzydowskiej, wybor,
noty i przyp. S. Lastik, red. i wstep A. Stucki, Warszawa 1983, s. 70-75.

Y D.G. Roskies, Oracles of Kishiniev, 1903, s. 146-147; tegoz, The Pogrom as a Poem, s. 88-92.
" Tegoz, The Pogrom as a Poem, s. 98-101; por. P. Markisz, Stos (fragmenty), przel. M. Tusze-
wicki, ,,Cwiszn” 2012, nr 3, s. 71-79.



98 Magdalena Ruta

kultury'. Z kolei w utworze S’brent [Pali si¢], powstalym po pogromie
w Przytyku w 1936 r., Mordechaj Gebirtig, podejmujac narzucony przez
Bialika ton gniewu, robi krok dalej - atakuje bierno$¢ ofiar i wzywa do soli-
darnego przeciwdzialania nieszczesciu'®. Nardd zydowski w dzielach tego
okresu juz nie jest narodem wybranym, lecz raczej ofiarg brutalnosci catego
$wiata. W podsumowaniu wywodéw na temat przedwojennych poematow
pogromowych Roskies zauwaza, ze nie stworzyly one nowego archetypu dla
pisania o przemocy".

Niniejszy artykul rekonstruuje odpowiedz, jaka na pogrom kielecki data
literatura jidysz w powojennej Polsce. Przedmiotem analizy nie jest cala litera-
tura jidysz na $wiecie, lecz jedynie ta jej czes$¢, ktora powstata w naszym kraju
w pierwszych latach po wojnie'®. Zalozenie takie wprawdzie ogranicza krag
badanych dzielach zaréwno pod wzgledem ilosciowym (kryterium geograficzne
i czasowe), jak i jakosciowym (wplyw cenzury na swobode wypowiedzi, emigra-
cja wielu twdércow), jednak pozwala przyjrzec sie tekstom tych autoréw, ktdrzy
byli $wiadkami epoki. Zainteresowania moje skupiaja si¢ na przekazach proza-
torskich i poetyckich, ktore z rdznej perspektywy i w odmienny sposéb ukazuja
atmosfere wrogoséci wobec Zyddw, i s3 bezposrednig odpowiedzig na pogrom.
Uwzgledniam nastepujace utwory opublikowane w 6wczesnych periodykach
lub wydane w odrebnych tomikach': Wi lang wet dos bejz noch gedojern?
[Jak dlugo jeszcze bedzie trwac to zlo?] (data powstania nieznana, publ. 1948)
Guty Guterman, Der gerateweter [Ocalony] (data powstania nieznana, publ.
1949) Icchoka Gutermana, polskojezyczna powies¢ Anopheles (data powstania
nieznana, publ. 1957) oraz wiersz 1946 (data powstania nieznana, publ. 1952)
Kalmana Segala, Wi lang noch [Jak diugo jeszcze] (powst. 1946, publ. 1948)
Pejsacha Bineckiego, Di gefalene in Kelc [Zamordowanym w Kielcach] (powst.
1946, publ. 1947) Nachmana Rappa. Poza tym odwoluje si¢ takze do tekstow,
ktére nawigzuja do wydarzen sprzed wojny, ale ktorych publikacja w 1948 r.,
kiedy literatura jidysz wcigz jeszcze surowo oceniata postawy czesci Polakow
wobec Zydéw w czasie wojny, pozwala czytaé je jako zaszyfrowany komu-
nikat obejmujacy rowniez wypadki z 2. polowy lat 40. Sg to: poemat Mojsze

> D.G. Roskies, Between the Wars. Prophecy and Profanity, [w:] tegoz, The Literature of Destruc-
tion. Jewish Responses to Catastrophe, s. 360.

16 Tegoz, The Pogrom as a Poem, s. 107-108.

7 Tamze, s. 108.

18 Wiecej na temat literatury jidysz w powojennej Polsce zob. M. Ruta, Bez Zydéw? Literatura
jidysz w PRL o Zagladzie, Polsce i komunizmie, Krakoéw-Budapeszt 2012.

¥ Dane bibliograficzne ww. utworow podaje przy analizie poszczegdlnych tekstow.
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Knaphejsa Rojbfejgl (Sepy) (powst. 1939) oraz opowiadanie Efroima Kaga-
nowskiego Lecter weg [Ostatnia droga] (data powstania nieznana)®. W tej
grupie zawoalowanych komentarzy na temat antysemickiej atmosfery epoki
znajduja si¢ rowniez utwory Di sztrof [Kara] (data powstania nieznana,
publ. 1948) Binema Hellera oraz Di gezegenung [Pozegnanie] (powst. 1947,
publ. 1948) Jeszai Szpigla. Swoistym dopelnieniem tych tekstow sa wazne
dziela powstale w Polsce w interesujagcym nas czasie, ale opublikowane juz
poza jej granicami: Chaima Gradego Kelc (Kielce) (powst. 1946, publ. 1950),
Awroma Suckewera Cu Pojln (Do Polski) (powst. 1946, publ. 1948) oraz
Awroma Zaka Cu Pojln (a cajt-motiw) [Do Polski (motyw powracajacy)]
(powst. 1946, publ. 1949).

Nowe zycie? Zydowska prasa o pogromie

Na zycie ocalalych, ktdérzy znalezli si¢ Polsce zaraz po wojnie, wptyw mialo
wiele czynnikow - przede wszystkim sama Zagtada, ktora zabrata ponad
90% przedwojennej spotecznosci zydowskiej, a takze zmiany polityczne oraz
powszechny po wojnie antysemityzm, nasilony zwlaszcza w roku 1946, kiedy
do kraju wrocila pierwsza fala repatriantow ze Wschodu, ze 100-tysigczna
grupg polskich Zydéw. Ocalali wracali do pustych doméw w sztetlach lub
w ruinach warszawskiego getta, gdzie naocznie przekonywali sig, ze sg ostat-
nimi reprezentantami zgladzonego narodu. Ogrom zydowskiej tragedii, polska
ziemia zbezczeszczona przelang krwia, obojetno$¢, a nawet niechec¢ chrzesci-
janskich sgsiadow, zly stan psychiczny i fizyczny tych, ktérzy przezyli, brak
zaplecza materialnego, niepewno$¢ jutra, wreszcie wybuchajace tu i owdzie
tumulty o charakterze antysemickim - to wszystko sklanialo wiekszos¢ z nich
do wyjazdu. Tego trendu nie byly w stanie odwrdci¢ apele dziataczy komu-
nistycznych, publikowane na lamach tréjjezycznej prasy zydowskiej, nakta-
niajace do wytrwania i obiecujace opieke nowej wladzy. Czare goryczy prze-
lalo okrucienstwo wydarzen kieleckich - w drugiej potowie 1946 r. opuscito
Polske tyle samo ocalalych, ile w ciggu pierwszej polowy tamtego roku
powrdcito z ZSRR.

W oficjalnej narracji rozwijanej przez nowe wladze oraz KC PPR potepiano
antyzydowska przemoc, jednoczesnie uznajac ja ,za celowa dzialalno$¢ anty-
panstwows, koordynowang i przeprowadzang przez obdz antykomunistyczny,

* Przywolujac po raz pierwszy utwor, ktory funkcjonuje w przekladzie na jezyk polski, obok
tytulu oryginalnego podaje w nawiasie okragltym tytut przektadu zapisany kursywa. W kolej-
nych przywotaniach postuguje sie juz tylko ta druga wersja. W przypadku utworéw nieprze-
fozonych tlumaczenie tytutu na polski podaje w nawiasie kwadratowym czcionka prosta,
a dalej postuguje sie tytulami oryginalnymi.
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tzw. sily reakcji, przedstawiane przez komunistow jako wrogowie klasy robot-
niczej i narodu polskiego, pragnacy zniestawi¢ dobre imi¢ Polski™'. Wedlug
interpretacji Kosciola katolickiego: ,,»Wypadki« kieleckie byly niezwykta
reakcja udreczonego narodu, ktdry sprzeciwil si¢ nowym porzadkom zapro-
wadzonym przez Zydoéw. Chodzito w nich o bunt wobec grupy zwigzanej ze
znienawidzong wladzg, a nie o atak na inna grupe wyznaniowa czy etniczng”*.
Podobnie zdawata si¢ mysle¢ wigkszos¢ polskiego spoteczenstwa, w tym row-
niez opozycja antykomunistyczna®, ktora twierdzita wrecz, ze Zydzi sa wro-
gami Polski, a w antyzydowskiej przemocy dostrzegala ,konflikt polityczny,
a nie nieetyczng dzialalno$¢ przestepczy™.

W pierwszych latach po wojnie wiodacym organem prasowym w jezyku
jidysz byt tygodnik ,,Dos Naje Lebn” (,Nowe Zycie”), utworzony pod auspi-
cjami Centralnego Komitetu Zydéw w Polsce jako czasopismo ponadpartyjne®.
Informacje o pogromie kieleckim pojawity si¢ w wydaniu z 12 lipca 1946 r.,
wypelniajac wigksza jego cze$¢. Gazeta zrekonstruowala przebieg wydarzen,
opublikowata liste zamordowanych, relacje swiadkéw, rozwazania poety Szmerke
Kaczerginskiego na temat pogrzebu, w ktérym uczestniczyl (wraz z Chaimem
Gradem, Icchokiem Rubinsztejnem i Jehuda Elbergiem) jako reprezentant
Zwigzku Pisarzy i Dziennikarzy Zydowskich, esej zydowskiego historyka
Zaglady Bera Marka, teksty okoliczno$ciowych przemdéwien premiera Edwarda
Osobki-Morawskiego oraz wicepremiera Wladystawa Gomulki, a takze spra-
wozdanie na temat reakcji prasowych w Polsce i zagranica.

Poniewaz potowa roku 1946 byla czasem przybierajacej na sile komuni-
stycznej ofensywy ideologicznej, rdwniez na tamach ,,Dos Naje Lebn” zaczely
sie pojawia¢ hasta, ktérymi prasa i radio powszechnie karmity woéwczas miesz-
kancoéw Polski*. Zgodnie z oficjalng wykladnia zaj$¢ kieleckich Ber Mark

21 1.B. Michlic, Obcy jako zagrozenie. Obraz Zyda w Polsce od roku 1880 do czaséw obecnych,
przel. A. Switzer, Warszawa 2015, s. 300.

2 Tamze, s. 301.

% Na temat wizerunku Zyda w oczach antykomunistycznej opozycji po przejeciu wladzy przez
komunistow zob. tamze, s. 267-276, 292-293 n.

24 Tamze, s. 303.

» Wiecej na temat tego czasopisma zob. J. Nalewajko-Kulikov, ,,Syjonistyczna z lekkim zabar-

wieniem PPR-owskim”. ,,Dos Naje Lebn” (1945-1950) - gazeta Centralnego Komitetu Zydéw

w Polsce, [w:] Zydzi a lewica. Zbidr studiéw historycznych, red. A. Grabski, Warszawa 2007,

s. 257-278.

Na temat powojennej prasy zydowskiej w j. polskim zob. E. Kozminska-Frejlak, Powojenna

prasa zydowska w jezyku polskim (1944-1950), [w:] Studia z dziejow tréjjezycznej prasy

zydowskiej na ziemiach polskich (XIX-XX w.), red. J. Nalewajko-Kulikov, wspdlpr. G.P. Babiak,
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w artykule Der tog fun langn meser in Kelc [Dzien dtugich nozy w Kielcach]
dowodzil, ze pogrom (jak i w ogdle polski antysemityzm tamtego okresu) byt
skutkiem demoralizacji spoteczenstwa polskiego, do jakiej doszto w okresie
niemieckiej okupaciji i zagtady Zydow?’. Powt6rzyt teze, ze wydarzenia kielec-
kie byly odwetem ,,faszystowskich sit antydemokratycznych” (majac na mysli
PSL, NSZ, ,bandytéw” gen. Andersa) za czerwcowe referendum oraz proba
wywolania przez ,reakcyjne podziemie” i ,,ludzi lasu” krwawych niepokojow,
ktére miatyby zdestabilizowa¢ Polske. Twierdzenia tego typu byty, zdaje sig,
powszechnie uwazane przez Zydéw za prawdziwe. Mozna je odnalez¢ réwniez
na famach wydawanej w kraju oficjalnej prasy zydowskiej w jezyku polskim,
w publikowanych poza Polska ksiggach pamieci®®, mieszczacych relacje tych
ocalatych, ktorzy po krotkim pobycie w ojczyznie decydowali si¢ na wyjazd.
Nie zabraklo ich nawet w mowach pozegnalnych wygloszonych przez repre-
zentantdw spolecznosci zydowskiej w czasie pogrzebu ofiar pogromu. Rabin
Dawid Kahane stwierdzil: ,,Ludzie, ktérzy cudem ocaleli z rgk mordercy nie-
mieckiego, znalezli $mier¢ okrutna z rak faszystéw polskich”?, Adolf Berman,
przewodniczacy CKZP, dodawat za$:

Wiemy, kto byl rezyserem pogromu. Wiemy, ze byla to precyzyjnie przygo-
towana i systematycznie przeprowadzona akcja faszystowska, wymierzona prze-
ciwko polskiej demokracji. [...] Z tych oto grobéw powstang méciciele i bojownicy
zydowscy. Walczy¢ oni beda nie z polskim ludem pracujacym, lecz z faszyzmem,
z reakcjg i barbarzynstwem!*

Obok tych odgdrnie narzuconych formut w ,Dos Naje Lebn” pojawialy
sie bardziej subiektywne pytania, refleksje, zarzuty. Mark, podobnie jak rabin
Kahane®, oskarzal Kosciot katolicki o milczenie w czasie zajs¢. Jego zdumie-
nie wzbudzit fakt, ze w thlumie pogromszczykéw (rzekomo) byli ksieza, a takze
kobiety-matki. Opisujac mordercéw brutalnie znecajacych si¢ nad ofiarami,

AlJ. Cieslikowa, Warszawa 2012, s. 211-230; tejze, Dyskurs o Zagladzie w prasie polsko-
-zydowskiej. Konteksty, [w:] Literatura polska wobec Zagltady (1939-1968), red. S. Buryla,
D. Krawczynska, J. Leociak, Warszawa 2012, s. 583-591; tejze, Wzorce myslenia, retoryka,
[w:] tamze, s. 592-611.

B. Mark, Der tog fun langn meser in Kelc, ,Dos Naje Lebn” 1946, nr 23 (12 VII), s. 3.

* Na temat powrotow opisywanych w ksiegach pamieci zob. M. Adamczyk-Garbowska, Patterns
of Return. Survivors Postwar Journeys to Poland, Washington 2007, http://www.ushm.org/
research/center/publications/occasional/2007-10/paper.pdf (dostep: 14.11.2011).

2 Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego w Warszawie (dalej: AZIH), sygn. 303/XI11/8,
Kazanie rabina Dawida Kahane wygloszone w Kielcach 7 VII 1946 r. nad otwartym grobem
40 ofiar pogromu kieleckiego.

% A. Berman, Nad grobem meczennikéw. Przeméwienie posta dr Bermana na pogrzebie 41 ofiar
pogromu w Kielcach, ,,Przetom” 1946, nr 1, s. 2.

31 Zob. AZIH, sygn. 303/XII1/8, Kazanie rabina Dawida Kahane.
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do czego zachecaly ich ,,polskie damy”, oskarzal ich o biologiczng nienawis¢
do Zydéw. Wspominat przy tym o upojeniu mordercéw krwig ofiar. Podobnie
jak Berman®, zarzucal pogromszczykom zbezczeszczenie ideatéw Mickiewicza,
Stowackiego, Orzeszkowej i Zeromskiego, a takze wtdérowal rabinowi Kahane?,
oskarzajac o wystepowanie przeciw boskim przykazaniom®. Z kolei w tekscie
Di lewaje fun kelcer kdojszim [Pogrzeb kieleckich swietych meczennikéw]
poety Szmerke Kaczerginskiego pojawiaja sie symboliczne w swojej wymo-
wie migawki z pogrzebu, uwieczniajace w prasowym kadrze $wigtujacy thum,
ktéry nie przejawia skruchy za zbrodnie, malg trumienke oraz nieskonczony
rzad ciezaréwek jadacych na cmentarz®®. Wiele z tych twierdzen, zarzutow
i obrazéw powrdci na kartach rodzacej si¢ wowczas literackiej odpowiedzi
na wydarzenia w Kielcach.

Zapach wodki, zapach krwi

Na poczatku chcialabym przywola¢ dwa wazne teksty, ktore nie odnosza si¢
wprost do pogromu kieleckiego. Pierwszy z nich powstal przed sama wojna,
drugi najprawdopodobniej w okresie powojennym, oba nawiazuja do antyse-
mickiej atmosfery 1939 r. i oba zostaly opublikowane po raz pierwszy w powo-
jennej Polsce — w roku 1948. Ten ostatni fakt pozwala odczytywac ich przesta-
nie jako glos w dyskusji na temat postawy Polakéw nie tylko przed Zaglada,
ale réwniez w czasie wojny i tuz po niej.

W poemacie Sgpy*® Mojsze Knaphejs pisal o roli antyjudaizmu Kosciota
w umacnianiu postaw antysemickich wéréd Polakéw, zwlaszcza tych mniej
wyksztalconych, a takze wskazywal na role, jaka w podgrzewaniu negatyw-
nych emocji na polskiej prowincji odgrywali nacjonalistycznie/antysemicko
nastawieni ,wystannicy miasta” (przedstawiciele inteligencji?, studenci?).
Polska wie$ ukazana za$ zostala w sposob nawigzujacy do stereotypow etnicz-
nych utrwalonych w zydowskiej literaturze religijnej i ludowej. Stereotypowy
wizerunek chiopstwa podkresla takie cechy jak zacofanie, ograniczenie umy-
stowe (a wigc tatwa sterowalnos¢!), pociag do alkoholu i sklonnos¢ do nie-
kontrolowanej agresji. Siggniecie po ten stereotyp pozwolito Knaphejsowi
W uproszczony sposob wyjasni¢ mechanizm rodzacej sie przemocy. Wystannicy

32 Zob. A. Berman, Nad grobem meczennikéw...

33 Zob. AZIH, sygn. 303/XI11/8, Kazanie rabina Dawida Kahane.

B. Mark, Der tog fun langn meser in Kelc.

¥ Sz. Kaczerginski, Di lewaje fun kelcer kdojszim, ,,Dos Naje Lebn” 1946, nr 23 (12 VII), s. 1, 9.
M. Knaphejs, Rojbfejgl, [w:] tegoz, Megilas Jid, Warsze 1948, s. 45-46, wersja pol.: Sepy,
przel. M. Ruta, [w:] Nie nad rzekami Babilonu. Antologia poezji jidysz w powojennej Polsce,
przel., red. i stowo wstepne M. Ruta, Krakéw 2012, s. 205-207.
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miasta, ktorych celem jest sprowokowanie pogromu na prowingji, maja ula-
twione zadanie — wystarczy, ze postawig na stole alkohol, a w rozmowie uzyja
kilku religijnych argumentéw (obciazenie Zydéw zarzutem bogobdjstwa®?),
a juz z chlopskich czupryn zaczyna sie¢ kurzy¢ i w powietrzu unosi si¢ atmos-
fera przemocy. Przelew krwi jest wiec tylko kwestig czasu. A moze miasteczko
juz plonie, ale my tego jeszcze nie wiemy? Poeta pokazuje nam tylko tyle:
»Czerwony odblask $wiatla / pelznie po nagim murze. / Czerwony odblask
$wiatla / o$wietla I$nigcy skraj dachu - / dlugi rzezniczy ndz / blyszczacy na
stole nocy”™.

Diagnoza Knaphejsa jest radykalna i jednoznaczna - Polacy zyja w $wiecie
pozornych wartosci religijnych, w ktérym wystarczy jedynie odrobina wédki,
aby uruchomi¢ przemoc. Chlopi sg grozni, bo reprezentujg sile, ale ich agresja
moglaby pozosta¢ uspiona, gdyby nie obecnos¢ ludzi z miasta. Dzialaja oni
z wyrachowaniem, celowo rozbudzajac najnizsze instynkty i pozostawiajac po
sobie, jak pisze poeta: ,,dym cygar i dym stéw, / wonn wosku i won krwi”*.
Symboliczna jest tutaj poczatkowa scena:

Niczym sepy przybywaja w niedziele na wies,
Palg ognisko posrodku rynku

I puszczajg w tany figurke z wosku -
Zyda w sztrajmlu,

Z pejsami i brodg -

Zyda - osobe.

Wije i topi sie Zyd w plomieniu,
Ginac

Przy wtoérze oklaskow

I szyderczego $miechu

Ttumu*.

Obraz rytualnego spalenia w ogniu figurki tradycyjnego Zyda w wiel-
kim skrocie nawigzuje do najtragiczniejszych momentéw zydowskiej histo-
rii, obfitujacej w sceny gwaltéw, zabijania i palenia na stosie - nadmiernie
czesto z powodow religijnych. Caly wiersz ma silng wymowe antykatolicka

%7 Jak pisze A. Cala (tejze, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, wyd. 3 zm., Warszawa
2005, s. 95), wiekszos¢ ankietowanych przez nig mieszkaicéw polskiej prowingji wierzyta,
ze to wlasnie Zydzi przyczynili sie do $mierci Jezusa, za co karg mialo by¢ ich rozproszenie
i powszechna do nich nienawis¢.

3 M. Knaphejs, Sgpy, s. 207.

¥ Tamze.

Sztrajml (jid.) - czapka futrzana zakladana przez tradycyjnych Zydéw w czasie uroczystych

okazji.

M. Knaphejs, Sepy, s. 205. Wszystkie cytaty z jezyka jidysz, o ile nie zaznaczono inaczej,

podaje we wlasnym przekladzie.
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(tradycyjnie katolicyzm kojarzony jest z zagrozeniem*’). Knaphejs umieszcza
antysemickie akty przemocy, ktére dokonuja si¢ na polskiej ziemi, w dtugim
tancuchu krwawych przesladowan o podlozu religijnym, ktére spadaly na
Zydéw od wezesnego $redniowiecza. Z lektury tego poematu mozna wywiesé
dwa przestania - jedno odnoszace si¢ do epoki, w ktérej powstal, drugie zas do
czasow, w ktorych zostal opublikowany. I tak II Rzeczpospolita to kraj, ktéry
po rozbiorach odrodzit si¢ politycznie, ale nie moralnie. Dominujacy $wiato-
poglad uksztaltowany pod wptywem mysli nacjonalistyczno-katolickiej wyklu-
cza ze wspdlnoty narodowej Zydéw jako obcych, dopuszczajac wrecz uzycie
przemocy jako ,argumentu”. Z drugiej strony tekst ten odniesiony do relacji
polsko-zydowskich w pierwszych latach po wojnie aktualizuje si¢ zaréwno
w tej warstwie, ktora jest krytyka hipokryzji Kosciola katolickiego (vide kry-
tyka pod adresem hierarchéw za milczenie w obliczu kieleckiej zbrodni*’), jak
i w postrzeganiu Polski jako wrogiego Zydom $wiata zywych, negatywnych
emocji, w ktéorym niewiele trzeba, aby uaktywni¢ i wprawi¢ w ruch destruk-
cyjne sily.

Do antysemickiej atmosfery, jaka panowata w Polsce tuz przed wybuchem
wojny, nawigzuje rowniez opowiadanie Efroima Kaganowskiego Lecter weg.
Podobnie jak Knaphejs, autor krytykuje w nim polski nacjonalizm, ale takze
antysemityzm o podiozu ekonomicznym, popierany przez wladze panstwowe.
Lecter weg to opowies¢ o kilku godzinach z zycia niejakiego B., ktéry wiosna
lub wczesnym latem 1939 r. zostaje zwolniony z pracy:

Chrzescijanska dyrekcja banku dlugo szukata pretekstu, aby zwolni¢ B., chociaz
on pracowal w tej instytucji od wielu lat i byl uwazany za jednego z najlepszych
i najsumienniejszych pracownikéw. Jednak gdy kierownictwo zaczelo otrzymywac
niezliczone skargi od klientéw o antysemickich pogladach, gdy zaczety dociera¢
don grozby i publikowane w prasie inwektywy podzegajace do protestu przeciw
»sprzedawaniu Polski »Zydom«” i ,hodowaniu wroga polskiego narodu”, B. zostat
w koncu wezwany do dyrektora.

Dalej wszystko potoczylo sie podobnie, jak w innych, licznych wéwczas przy-
padkach tego typu. Elegancki i wytworny pan dyrektor pochylit swa ksztaltna,

2 1. Bartal, Non-Jews and Gentile Society in East European Hebrew and Yiddish Literature
1856-1914, ,,Polin. Studies in Polish Jewry” 1989, t. 4, s. 67.

Rabin Kahane powiedzial podczas pogrzebu ofiar pogromu kieleckiego: ,,Istnieje jedna kate-
goria ludzi, jeden ster w Polsce, ktory moglby temu [pogromowi] zaradzi¢, moglby przeciw-
stawié sie temu nieszczeéciu. Stan duchowny, oficjalne czynniki Kosciota Katolickiego w Pol-
sce. [...] Co$cie Wy zrobili od czasu uzyskania niepodlegltosci celem uswiadomienia szerokich
mas spoleczenstwa zatrutego pigcioletnim jadem hitleryzmu. Biskupi polscy, gdziez Wasz
list pasterski w tej sprawie. Czyzby nie bylty Wam znane encykliki papieskie, wyraznie zada-
jace klam bredniom o mordzie rytualnym. Czyzby przykazanie »Nie zabijaj« nie dotyczylo
Zydéw”; zob. AZIH, sygn. 303/XI11/8, Kazanie rabina Dawida Kahane.

* E. Kaganowski, Lecter weg, [w:] Idisze szriftn. Literarisz zamlbuch, Lodz 1948, s. 7-13.
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siwg glowe i drzacymi usty, jakby bylo mu zimno, wydusil z siebie, a raczej wyce-
dzil przez z¢by przygotowane na te okoliczno$¢ stowa: ,,ze bardzo ubolewa... ze
pan B. powinien sam zrozumie¢... jako kulturalny czlowiek... duch epoki... wrecz
przeciwnie... pan B. jest pracownikiem bez zarzutu... ale nie jeste$my sami... my
takze jestesmy zalezni... koniunktura... najlepsze rekomendacje... z przyjemnoscia...
ale...”

B. byt ,,czlowiekiem kulturalnym” i zrozumiat... Tylko nie mogt pojaé, w czym
nagle dostrzezono jego zydowsko$¢®.

Utrata pracy staje si¢ wydarzeniem przelomowym w jego zyciu - zyciu
polskiego patrioty, milosnika ojczystej kultury, od pokolen zadomowionego
w przestrzeni rodzinnej Warszawy. W jednej chwili wszystko zostaje mu ode-
brane: stabilizacja zyciowa, pewno$¢ jutra, poczucie przynaleznosci i zako-
rzenienia. Nieprzychylna Zydom polityka wtadz paristwowych oraz wrogo$é
katolickiego spoleczenstwa zmierzaja do wykluczenia ze wspolnoty obywa-
telskiej tych wszystkich, ktorzy nie legitymujg si¢ wlasciwym pochodzeniem
etnicznym, niezaleznie od ich postawy i prawdziwego patriotyzmu.

Wracajac do domu, B. staje si¢ $wiadkiem ataku grupy endeckich bojow-
karzy na starszego Zyda. Stajac w jego obronie, sam zostaje pobity. Naszkico-
wany przez Kaganowskiego portret mlodych napastnikéw ma wiele wspdlnego
z portretem polskich chlopéw w wierszu Knaphejsa. Bojowkarze to kipigcy
niekontrolowang energia studenci (kwiat polskiej mlodziezy!), bezmyslni i bez-
wzgledni w swojej mlodzienczej zywiotowosci, a ich agresje wzmacnia alkohol:

Ulica kolysala sie¢ w §wigtecznym, pogodnym rytmie. Na chodniki wylegt gesty
ttum, harmonijnie i pewnie poruszajacy si¢ spacerowym krokiem. Tylko gdzie
niegdzie zamieszanie robili rozczochrani mtodziency, idac niepewnym, pijackim
krokiem z paczkami gazet i ulotek pod pacha. Ich oczy blyszczaly pijackim ani-
muszem. Z wykrzywionych ust wydobywal si¢ ochryply wrzask:

- Zydzi precz! Won!... Nie kupowaé¢ u Zydéw!... Pomédzcie wygnaé Zydéw
z Polskil...

[...] widzac rozszalala, nieustannie krzyczacg mlodziez, ktéra zarozumiale
i wielka pewnoécia siebie przepychata si¢ przez thum, szukajac pretekstu do awan-
tury pozwalajacej rozladowa¢ podniecenie, B. poczul przeszywajacy dreszcz nie-
pokoju.

Zobaczyt z daleka, ze pewien Zyd, podobnie jak on, zostal zepchniety przez
ttum z chodnika. Wydawalo sie, ze to przypadek, gdyz na chodniku grupy mto-
dziezy jak zwykle przepychaly sie wzajemnie, nacierajac jedne na drugie. Niczym
mlode zwierzeta podgryzajace sie w zabawie, mtodzi bili si¢ szkolnymi czapkami
i beretami, na ktérych widnialy réznorodne, haftowane emblematy i wzory. [...]

Maly, grubo odziany chlopiec o szerokich jak pien plecach i krétkich, klo-
cowatych nogach wyciagnat rece z kieszeni spodni i rzucit sie ku twarzy Zyda.

4 Tamze, s. 7.
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Ten wkrotce znalazt si¢ na ziemi, a do B. doleciat tylko jego krétki, rozdzierajacy
krzyk*s.

Réwniez portret polskiego spoleczenstwa en masse nie napawa optymi-
zmem. Na agresje mtodych ludzi reaguja jedynie nieliczni, podczas gdy wiek-
szo$¢ pozostaje obojetna lub wrecz spoglada przychylnym okiem na rozwdj
wypadkow. Jak dowiadujemy si¢ z dalszej czesci opowiadania, czlonkiem tej
wrogiej wiekszos$ci jest rowniez reprezentant wladzy - policjant, ktéry nie
zamierza pomdc napadnigtemu. Tak wiec diagnoza Kaganowskiego na temat
proporcji pro- i antyzydowskich postaw reprezentowanych przez polskie
spoleczenistwo pokrywa sie z opinig na temat postaw Polakéw wobec Zydéw
w okresie Zaglady wyrazong w powojennej literaturze jidysz*.

Splot wydarzen uswiadamia zszokowanemu B. to, co chcial wymaza¢
z pamieci jako zasymilowany Zyd - ze istnieje odwieczna wspdlnota zydow-
skiego losu, na ktory skladajg sie cyklicznie powracajace przesladowania,
pogromy i ekspulsje:

Zyd zszedt z chodnika. Wydawat si¢ zmeczony ttumem. Ale kiedy B. napo-
tkal jego spojrzenie, nagle dostrzegl w oczach tego eleganckiego czlowieka przy-
gnebienie, ktdre nie mialo nic wspdlnego z otaczajacym go wielkim, blyszczg-
cym, europejskim miastem. Ich spojrzenia przekazaly sobie tajemne hasto, ktére
- niczym symbol stuleci — by¢ moze moéwilo o tym, ze réowniez ich przodkowie
dawno temu, w starych, ponurych czasach, w takim samym zakamarku miasta,
na takim samym placu, musieli schodzi¢ z chodnika przed takim samym, rozba-
wionym thumem®.

Wiele uwagi poswigcit Kaganowski demaskacji pozornych wartosci, ktorymi
zyje polskie spolteczenstwo — dawnej kulturze osobistej, rzekomej uprzejmosci,
katolickiej moralnosci. Dokonat tego, zderzajac oficjalny dyskurs pedagogiczny
(tresci wpajane dzieciom w szkole) ze stanem faktycznym (sposob, w jaki
Zydzi s3 traktowani na ulicy). Spod maski ogtady i kultury osobistej wytania
sie hipokryzja, a to, co eleganckie, skrywa prymitywna agresj¢ i wzmacniane
alkoholem okrucienstwo.

Najwazniejsza w tym opowiadaniu jest chyba jednak proba ukazania stanu
emocjonalnego czlowieka, ktéremu polski antysemityzm w jednej chwili ode-
bral wszystko. Stuzy temu ekspresjonistyczna stylistyka tekstu i hiperbolizujace
obrazowanie. B., przygnebiony utratg pracy i pobiciem, zaczyna analizowa¢
wszystkie informacje dochodzace z hitlerowskich Niemiec, w tym informacje

* Tamze, s. 8-9.

¥ Na temat literackiego komentarza dotyczacego postaw Polakéw wobec Zydow w okresie
Zagtady zob. M. Ruta, Bez Zydéw?..., s. 137-149.

8 E. Kaganowski, Lecter weg, s. 9.
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o0 obozie w Zbaszyniu®. I wowczas narasta w nim strach. Przestrzen rodzinnego
miasta zaczyna nabiera¢ nieprzyjaznych wiasciwosci (kolejne podobienstwo do
wizji Knaphejsa!), a ttum na ulicy staje si¢ w jego oczach niemal $miertelnym
zagrozeniem. Przerazony antyzydowskimi okrzykami rozochoconej mtodziezy,
pobity ,za nic”, zlekcewazony przez policje, czuje si¢ jak robak postawiony
naprzeciw $lepej, mechanicznej sily, ktéra miazdzy wszystko, co napotka na
swojej drodze.

Strach jednostki przed polskim ttumem i niepewnym losem w nieprzyjaznej
przestrzeni II Rzeczypospolitej zdaje sie strachem przed nadchodzacy Zagtada.
Ponadto (rozwijajac mys$l Knaphejsa) Kaganowski zdaje si¢ sugerowaé 6wcze-
snemu czytelnikowi, ze w 2. potowie lat 40. losy Zydéw w Polsce s3 juz prze-
sadzone, ze nadszed! czas jecijes Pojln (exodusu z Polski), bo na polskiej ziemi
na Zydéw czyha $mier¢.

Zamordowanym w Kielcach

W zbiorach opublikowanych w Polsce do konca lat 40. ukazaly sie jedynie
trzy krotkie wiersze w bezposredni sposdb nawigzujace do wydarzen kielec-
kich - Pejsacha Bineckiego Wi lang noch, Nachmana Rappa Di gefalene in Kelc
oraz Guty Guterman Wi lang wet dos bejz noch gedojern?® Wszyscy ci tworcy
pisza o pogromie w Kielcach jako o $mierci, ktéra nieoczekiwanie spadla na
narod ciezko doswiadczony Zaglada. Wszyscy tez odwoluja si¢ do tradycyj-
nych toposéw biblijnych i archetypdéw typowych dla literatury lamentacyjnej
(okreslenie zabitych mianem kdojszim - $§wigci meczennicy, motyw burzacej
sie krwi, ktéra wota o pomste jak krew Abla czy proroka Zachariasza®), tym
samym wlaczajac wydarzenia kieleckie w dlugi tancuch przesladowan, jakie
od wiekéw dotykaly Zydéw w chrzescijaniskiej Europie. Wedlug Bineckiego
ofiary pogromu zginely z rak ,,zaslepionego wroga”, natomiast Rapp stwierdza,
ze kieleckich Zyd(’)w zabili ,,swoi”, ktérych poeta okresla mianem ,ludzkiej
bestii o wilczych zgbach”. Ukazujac prace na roli i zbieranie owocow ludzkiego

¥ W Zbaszyniu, mie$cie w wojewddztwie wielkopolskim, od jesieni 1938 do wiosny 1939 r.
znajdowal sie oboz przejéciowy dla 6 tys. polskich Zydéw wydalonych z hitlerowskich
Niemiec.

0 P. Binecki, Wi lang noch..., [w:] tegoz, A fencter cu der welt, Lodz 1948, s. 47; G. Guterman,

Wi lang wet dos bejz noch gedojern?, [w:] tejze, Der opgrunt rojszt, Lodz 1948, s. 34; N. Rapp,

Di gefalene in Kelc, [w:] tegoz, Funken in nacht. Lider, Wroctaw 1947, s. 11.

Zob. np. Rdz 4,10; 2 Krn 24,17-23; opowies¢ Krew proroka Zachariasza, [w:] Agady talmu-

dyczne. Ludowe opowiesci, basnie, legendy, przypowiesci, aforyzmy i przystowia wybrane

z Talmudu, oprac. i wybér J.Ch. Rawnicki, Ch.N. Bialik, przel. M. Friedman, Wroclaw 2005,

s. 84-85.
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trudu jako alternatywe dla ,krwawych zniw”, Binecki podkresla bezsensow-
nos$¢ $mierci zadanej w Kielcach. Ponadto dostrzega w popelnionym mordzie
kontynuacje faszystowskiego ludobdjstwa. Z kolei Rapp odchodzi od marty-
rologicznej tradycji oplakiwania ofiar, w typowy dla nowoczesnos$ci sposob
skupiajac si¢ na dziataniu: ,,Juz braklo dla nich [zabitych] tez, / bol zdtawit
placz, / teraz ludzka bestia o wilczych zgbach / ustyszy nasz glos, nasza groz-
be”>?. W drugiej czeéci utworu autor ten wciela si¢ niejako w proroka, ktory
podejmuje dialog — bynajmniej nie z Bogiem, lecz z oprawcami - by przepo-
wiedzie¢ im nadejscie dnia zemsty.

Od ,aktywistycznej” postawy Bineckiego i Rappa odréznia si¢ ton wier-
sza Guty Guterman, ktdra kreuje typowy dla siebie krajobraz po apokalipsie,
ukazujac ziemie nasycona zydowska krwia, syte kruki, porastajgce mchem
kosci na drogach, prochy swietych meczennikéw rozniesione na caly $wiat.
Zydowska historia to réwniez w jej interpretacji taficuch powracajacych prze-
$ladowan, ktorym towarzyszy uparta, wcigz na nowo odradzajaca si¢ nadzieja.
Nadzieja na zbawienie, ktére nie nadchodzi: ,,Sciany naszych domoéw / leza
rozbite w kurzu - - - / a my grzejemy rece przy ogniu wiary / i wciaz zbie-
ramy cegly””. I tym razem na progu nowej siedziby ,stoi smutek potezny jak
skala, / a przed oknami domu / klebia si¢ grozne zmije™*. W przeciwienstwie
do Bineckiego i Rappa, Guterman nie znajduje odpowiedzi na pytanie: ,Jak
diugo bedzie trwalo to z{o?” Nie ma w niej tez determinacji, aby - jak Segal
(o czym za chwile) — nie opuszczaé rodzinnej ziemi lub jak Rapp szukac zemsty.

Kolejnym bezposrednim gtosem w dyskusji na temat Kielc i powojennego
antysemityzmu jest powies¢ Kalmana Segala Anopheles, wydana w jezyku pol-
skim, a we fragmentach rowniez w jidysz>. Jej bohaterem jest mlody zydowski
repatriant Michael Huber, ktéry wraca do Polski na poczatku czerwca 1946 r.
Przyjezdza do kraju trawiony tesknota, peten dobrych mysli. Jednak juz pierw-
sze spotkanie z Polakami na stacji granicznej budzi w nim niepokoj, ponie-
waz doswiadcza przedsmaku tego, co za chwile stanie si¢ jego codziennoscia:
powszechnego antysemityzmu®, ogolnej demoralizacji i rozpasania Polakow
szukajacych w alkoholu zapomnienia wojennej traumy. Huber osiada w histo-
rycznym miescie K., ktérego piekno stoi w duzym kontrascie z upadkiem
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N. Rapp, Di gefalene in Kelc, s. 11.

G. Guterman, Wi lang wet dos bejz noch gedojern?, s. 34.

Tamze.

K. Segal, Anopheles, [w:] tegoz, Ludzie z jamy, Warszawa 1957; tegoz, Unterwegns i Macejwes,
[w:] tegoz Getraje libe, Warsze 1960.

* Obraz niecheci do zydowskich repatriantéw powracajacych ze Zwiazku Radzieckiego jest
obecny w wielu tekstach literackich i dokumentach osobistych, m.in. we wspomnieniach
Dawida Sfarda - Zyda-komunisty, ktéry byt jednym z animatoréw odradzajacego si¢ w powo-
jennej Polsce zycia kulturalnego w jezyku jidysz.
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moralnym i fizjologicznym wrecz antysemityzmem niemal wszystkich jego
mieszkancédw: ,,Panowal w nim nastrdj poganskiej beztroski, pompejanskiej
perwersji i bardzo prymitywnego, wulgarnego egoizmu. Czulo si¢ w atmos-
ferze miasta jakie$ niepojete wyzwolenie instynktéw ludzkich - ludzie
pragneli radowac si¢ i szale¢”™”. Ttumy pijanych Polakéw szukajacych rozkoszy
w ramionach prostytutek, obelzywe stowa pod adresem Zydéw, brak zrozu-
mienia dla ocalalych z Zagtady - skfadaja si¢ na mocno przerysowany obraz
polskiej rzeczywistosci, ktéry mozna interpretowaé na wiele sposobow. Jednym
z odczytan jest potraktowanie tego niemal groteskowego portretu powojennej
Polski jako subiektywnej wizji §wiata, zrodzonej w umysle nadwrazliwego inte-
ligenta, ktéry poczut sie upokorzony odrzuceniem przez polskie spoteczenstwo.

Huber wplatuje si¢ w kontakty z przedstawicielami rozmaitych srodowisk
politycznych, a wsrdd tych, ktorzy go zaczepiajg i probuja przekonaé do swo-
ich racji, sg i przedstawiciele antykomunistycznego podziemia, i komunisci,
i zydowscy syjonisci szykujacy sie do wyjazdu z wrogiej im Polski. On sam
stara sie sta¢ na uboczu, zywigc naiwng nadziej¢, ze komunizm bedzie lekar-
stwem na ludzkg demoralizacje. Odbywa wiele trudnych dla siebie dyskusji
o roli, jaka Polacy odegrali w czasie Zaglady wobec zydowskich sasiadéw, przy
czym nie chce dopusci¢ do siebie mygli, Ze nalezy sie Polakéw bac¢. Jednak i on
sam pada ofiarg strachu, gdy dowiaduje sig, ze polskie podziemie zamordowalo
pewnego szlachetnego Polaka-komuniste, ktory jako jedyny udzielit pomocy
jemu, zydowskiemu repatriantowi. Wiadomos¢ o pogromie w Kielcach jest ta
ostatnig kropla, ktora przelewa czare goryczy:

[...] kiedy stanal przed brama zydowskiego szpitala, ujrzal zbiegowisko ludzi
stloczonych ciasno po obu stronach ulicy, i dtugi rzad sanitarnych samochodoéw,
wjezdzajacych do bramy. Ludzie stali milczacy, bylo to milczenie, jakim daje sie
ostatni wyraz wspolczucia dla umierajacych. [...] Ponad gtowami milczacych
i przerazonych ludzi uniést sie krzyk zdtawiony tkaniem:

- Got. Farwues?...

I woéwczas ulica zadrgata. Ludzie nakryli oczy rekami i zaptakali. Byta w tym
placzu zaloba po sze$ciu milionach braci, byta w nim wizja czterdziestu §wiezo
wykopanych mogit i byla rozpacz [...]. Na drugi dzien gazety doniosty o pogro-
mie w Kielcach. [...]

- Duch Hitlera zyje w tym kraju — méwit siwy Zyd [...]. - Ogiet O$wiecimia
jeszcze nie wygast®.

Pokonany strachem Michael, bronigcy do tej pory swojego miejsca i prawa
do zycia w ojczyznie, ulega panice i decyduje si¢ wyjecha¢, cho¢ czyni to z wiel-
kim bélem i wbrew sobie.

7 K. Segal, Anopheles, s. 97.
% Tamze, s. 162-163.
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Anopheles to powies¢, ktora probuje pokazaé racje podzielonej spotecz-
noéci ocalonych Zydéw, wierzacych w nowa, demokratyczng Polske. Jest cie-
kawa jako zapis stanu $wiadomosci zydowskiego repatrianta dreczonego kom-
pleksem ocalonego z Holokaustu i traumg odrzucenia przez wspolobywateli
(»Chlop moze walczy¢ o ziemig, robotnik o fabryke [...]. Lecz jak ja mam
walczy¢ o to, zeby uznali mnie za czlowieka?”*). Kielecki pogrom przynosi
kulminacje panujgcych nastrojow. Staje si¢ symbolem niemal powszech-
nego polskiego antysemityzmu, postrzeganego jako upadek moralny, kon-
tynuacja faszystowskiego rasizmu i rodzaj nieuleczalnej choroby zarazem.
Symbolem, ktéry moze zachwia¢ wiar¢ w obietnice lepszego zycia na pol-
skiej ziemi nawet w zwolennikach komunizmu. W pdzniejszych dzietach
Segala miejsce tej bardzo pesymistycznej diagnozy zajmie potrzeba uspra-
wiedliwienia Polakéw, co pisarz bedzie robil, inaczej rozmieszczajac akcenty
i koncentrujac si¢ gléwnie na tym, co pozytywne w jednostkowych relacjach
polsko-zydowskich®.

Doswiadczenia pierwszych lat powojennych odcisnely na Segalu nieusu-
walne pietno, czego wyraz dal rowniez w wierszu pt. 1946. Ten krotki tekst jest
refleksja na temat bélu ocalonego, ktéry powraca do swojego starego domu
- niezniszczonego, ale zajetego przez obcych ludzi. Obcy, $miejac sie daw-
nemu mieszkancowi w twarz, chcg go zmusi¢ do odejscia. Niezwyklos¢ tego
krotkiego liryku kryje si¢ w tym, ze ma trzy wersje (jidysz — polska - jidysz),
a w kazdej z nich pojawia si¢ inne zakonczenie. I wlasnie w tym zmieniaja-
cym sie zakonczeniu jak w soczewce skupiaja si¢ losy zydowskiego tulacza,
ktory przez cale zycie poszukiwal ojczyzny. Wersja jidysz pt. 1946, opubli-
kowana siedem lat po pogromie, konczy si¢ stowami: ,— nie odejde stad, nie
odejde!™®!. Z tej bezpo$redniej odpowiedzi podmiotu lirycznego na wydarzenia
z 4 lipca 1946 r. mozna wyczytac rozpaczliwg determinacje czlowieka walczacego
o miejsce w Polsce — swoim domu. Utwér w jezyku polskim pt. Samotny dom®,
prawdopodobnie pézniejszy, jest bardziej stonowany. ,,Ja” liryczne z pozornym
spokojem informuje w nim o swojej decyzji: ,,Jestem - i nie odejde, / nawet gdy-
bym mial dokad - - -”. A jednak po 23 latach Segal na zawsze opuscil Polske,

% Tamze.

Wiecej na temat obrazu relacji polsko-zydowskich w tworczosci Segala zob. M. Ruta, Lite-
ratura jako miejsce negocjowania tozsamosci? Obraz relacji polsko-zydowskich w pisarstwie
Kalmana Segala na tle literatury jidysz w PRL, [w:] Zydowski Polak, polski Zyd. Problem
tozsamosci w literaturze polsko-zydowskiej, red. A. Molisak, Z. Kolodziejska, Warszawa 2011,
s. 112-127.

K. Segal, 1946, [w:] tegoz, Lider, Warsze 1952, s. 31. Po kilkumiesiecznym pobycie w austriac-
kim obozie dla uchodzcéw do Polski powraca zaréwno bohater Anophelesa, jak i sam pisarz.
Dostep do niepublikowanego tlumaczenia tego wiersza zawdzieczam znajomej i ttumaczce
utwordw pisarza, Annie H. Czarnowskiej.
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wyjezdzajac do Izraela, gdzie, niestety, nie zdotat si¢ zadomowic. Trzecig wersje
cytowanego wiersza pisarz umiescit w tomiku wydanym w Jerozolimie w roku
1979, a wigc 33 lata po pogromie kieleckim, 10 lat po wyjezdzie z Polski. Tym
razem w ostatnim fragmencie bardzo wyraznie pobrzmiewa gorzka swiadomos¢
wlasnej bezdomnosci: ,Mam odej$¢? Dokad?”®. W perspektywie calego zycia
Segala liryk o wydarzeniach roku 1946, przeciw ktérym buntuje sie mtody Zyd
walczacy o prawo do Zycia w ojczyznie, staje si¢ okazjg do refleksji na temat
wlasnej bezdomnosci.

Miedzy wierszami

Kolejng grupe stanowig teksty, ktore nie poruszaja watku Kielc w sposéb bez-
posredni. Jednym z nich jest opowiadanie Icchoka Gutermana pt. Der gerate-
weter® z 1949 r. Jego tematem s losy niejakiego Fajwela Sztajnmana - oca-
lalego z Auschwitz. Po dluzszym pobycie w szpitalu ten samotny i zalamany
czlowiek trafia pewnego lipcowego dnia 1946 r. do noclegowni dla Zydow
w Lodzi. Chory, w ztym stanie psychicznym i fizycznym, nie chce nic o sobie
mowié. Tylko raz jeden, lezac w glebokiej goraczce, wykrzyczal nazwe Kielc.
Jednak z biegiem czasu wraca do siebie, odzyskuje zdrowie i nadzieje, a nawet
zaczyna snu¢ plany na dalsze zycie. O samym pogromie Guterman nie pisze
wiec prawie nic poza t3 jedng aluzyjng wzmianka, ktéra ma uswiadomié
czytelnikowi, co jest bezposrednia przyczyng zlego stanu zdrowia i zalama-
nia psychicznego bohatera. Jednak - jak wynika z zakonczenia tej historii —
w wyzwolonej Polsce nawet ludzie gteboko dotknieci przez los maja szanse na
odrodzenie i szczgsliwe zycie. Tyle propagandowa publikacja z 1949 r. Oka-
zuje sie bowiem, Ze opowiadanie to ma drugg wersje. Pordwnanie pierwszej
z t3, ktdra ukazata si¢ w Izraelu w 1981 r.®*, pozwala skonstatowa¢, ze w nieco
przekomponowanej wersji izraelskiej pojawia si¢ dodatkowy fragment: jest to
podrozdzial poswigcony przedstawieniu pogromu w Kielcach. Dlaczego zabra-
kto go w wydaniu z 1949 r. - nie wiadomo. By¢ moze stalo si¢ tak na skutek
interwencji cenzury, ktéra wraz z umocnieniem si¢ wladzy komunistycznej
w 2. polowie 1948 r. zapewne byta coraz bardziej rygorystyczna.

W tym ,,dodatkowym” fragmencie Guterman ukazuje losy Sztajnmana, ktory
po opuszczeniu szpitala wraca do rodzinnych Kielc i zatrzymuje sie w Zzydowskim
kibucu przy ul. Planty 7. Przyczyng jego zalamania jest samotno$¢ i rozpacz

K. Segal, 1946, [w:] tegoz, Alejnkejt, Jeruszalaim 1979, s. 5-6.

¢ L. Guterman, Der gerateweter, [w:] tegoz, In a puster sztot. Dercejlungen, Lodz 1949, s. 33-40.

© Tegoz, Der gerateweter (fiktiwe dercejlung ojf a warer teme), [w:] tegoz, Di mame iz niszt
choser-deje. Dercejlungen un bilder, Tel Awiw 1981, s. 140-156.
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po $mierci calej rodziny. Jednak ktéregos$ dnia spotyka w kibucu swoja siostre,
Miriam, ktéra réwniez jakim$ cudem wyszla zywa z piekla obozéw $mierci,
o czym $wiadczy numer wytatuowany na jej przedramieniu. Spotkanie to ura-
dowalo bohatera i napelnito nadzieja na dobra przysztos¢. Rodzenstwo zdazylo
sie tylko przywita¢, gdyz zaraz potem rozpoczal si¢ pogrom. Sztajnmanowi
udato si¢ ukry¢ na strychu, dzigki czemu ocalal. Po pogromie trafit do przy-
tutku w Lodzi i tam tez pewnej nocy opowiedzial wspétmieszkancom swoja
tragiczng historie. W wersji izraelskiej brakuje optymistycznego zakonczenia
z 1949 r., autor przerywa bowiem narracje, pozostawiajac czytelnika sam na
sam z zalamanym czlowiekiem, odartym ze wszystkiego przez Zaglade, a takze
przez polskich sasiadow.

Napas¢ na dom przy Plantach zaczyna si¢ w relacji narratora od krzyku
napastnikow, ktory ,przypominat wrzaski SS-manow”®. Ale, jak zauwaza
dalej, napas¢ ta ,byla dzietem swoich, obywateli tego samego miasta, sasia-
doéw, z ktérymi dziesiatki lat razem mieszkali i zyli w pokoju. Smier¢ zostata
zadana przez wyszczerzone z¢by wyostrzone nienawiscig, niosly ja tysiace roz-
juszonych, zjadliwych spojrzen. Drewniane dragi i kawalki zelaza spadaty na
zydowskie gtowy, famaly ko$ci””. Guterman nie szczedzi czytelnikowi natu-
ralistycznych szczegdtéw przebiegu zajscia. Fajwel Sztajnman widzial, ,jak
tepe uderzenia kamieni w jednej minucie zdzierajg z twarzy ludzki wyglad.
[...] Dostrzegt ciosy, ktore spadaly na siwg glowe [jego wspodtlokatora]. Jego
nos wkroétce przekrzywit si¢ na bok, jedno oko znikneto pod opuchnietym
policzkiem, a biala, szpiczasta brodka cata pokryla sie krwig”®®. Wyszedtszy
po pogromie z ukrycia, protagonista staje si¢ $wiadkiem - i czescig — krajo-
brazu po apokalipsie:

Po Zydach, ktérzy sie tutaj zebrali, pozostat jedynie ciemnoczerwony kolor
na $cianach. Wydawalo mu si¢ teraz, ze caly dom jest jednym wielkim Zydowskim
cialem i ze to nie ludzie tak tu wczoraj krzyczeli, lecz sam dom, niczym zabijane
stworzenie, tak przerazliwie jeczal i charczal, taki podnosit lament. A teraz, gdy
jego wnetrznosci zostaly usuniete, Sztajnman stoi w §rodku, pomiedzy wypatro-
szonymi, zakrwawionymi $cianami tego wielkiego ciata, wciaz jeszcze pokrytymi
kawatkami skory i szpiku®.

Pogrom zostal ukazany przez Gutermana nie tylko jako wydarzenie doty-
kajace calej spotecznosci zydowskiej, ale rowniez niosace tragiczne skutki dla
jednostek. W czasie zaj$¢ ginie jedyna ocalata siostra bohatera, co jest sku-
tecznym ciosem zadanym czlowiekowi, ktéry dopiero co znalazl nadzieje.

% Tamze, s. 153.
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W przypadku Miriam $mier¢ ma takze wymiar duchowy - oznacza zatarcie
pamieci o istnieniu konkretnej osoby. Brat zamordowanej nie zdazyt z nig
porozmawia¢, nie dowiedzial si¢ nawet, jak przetrwata czas Zagtady. ,,Jak nagle
sie przed nim pojawila, tak szybko ponownie zniknela, zabierajac wszystko,
co nosila w sobie. W jego pamieci pozostal jedynie wytatuowany na jej rece
numer obozowy. To byl jedyny $lad po jego rodzinie™.

Do ciekawych wnioskow prowadzi réwniez lektura poematu Jeszai Szpigla
Di Gezegenung. Tytul jasno informuje, Ze to ostatnia rozmowa ocalatych, roz-
mowa, ktdra jest pozegnaniem z Polska. Pada w niej szereg istotnych w owym
czasie argumentow zaréwno za wyjazdem, jak i za pozostaniem w ojczyznie.
Ocalaly w getcie ttumaczy swoja decyzje wzgledami emocjonalnymi - tym,
ze nie jest w stanie zy¢ na ziemi, ktora stala sie cmentarzem jego rodziny
i narodu. Pogrom w Kielcach byl najtragiczniejszym ze wszystkich tuzpo-
wojennych wystapieri o charakterze antysemickim. Owczesne polemiki na
temat relacji polsko-zydowskich nie mogly poming¢ tej sprawy milczeniem.
Ze wspomnien i listow pisanych przez swiadkow epoki”, z ksiag pamieci czy
z literatury pigknej wiadomo, ze to wilasnie antysemityzm byt jednym z naj-
wazniejszych czynnikéw, ktore przyspieszaly decyzje ocalatych o wyjezdzie
z Polski. Dlatego tez zdziwienie czytelnika budzi fakt, ze wyliczajac powody
swojej decyzji o emigracji, jeden z interlokutoréw w poemacie-dialogu Szpi-
gla ani sfowem nie wspomina o Kielcach. Malo tego, nie wspomina réwniez
o polskim antysemityzmie pierwszych lat powojennych. Obaj rozméwcy, z ktd-
rych kazdy przezyt Zaglade w innym miejscu - jeden w Polsce, w getcie, drugi
w Zwigzku Radzieckim, reprezentuja dwa obozy, ktére w 2. potowie lat 40.
zajmowaly przeciwstawne stanowiska w kwestii jecijes Pojln — wyjazdu z Polski.
Za pozostaniem optowali przede wszystkim komunisdci, z ktérych wiekszos¢
ocalata w ZSRR. Za wyjazdem opowiadali si¢ ludzie, ktérzy z reguly nie mieli
zaufania do nowego porzadku politycznego. Jednak obie te grupy odnosity si¢
w swoich argumentach réwniez do antysemickiej atmosfery tamtego okresu.
Ponadto informacja, ze liryczna rozmowa obu ocalalych odbywa si¢ pdznym
latem 1946 r., ktora autor umiescit na poczatku poematu, sprawia, ze nie-
obecno$¢ watku pogromowego rzuca si¢ w oczy. Brak jakiejkolwiek wzmianki
o zydowskiej krwi niewinnie przelanej w Kielcach staje si¢ jeszcze bardziej
wyrazisty, gdy odniesiemy poetycki dialog ocalatych Szpigla do wewnatrzzy-
dowskich dyskusji nad koniecznoscig emigracji, ktore zarejestrowal Segal we
wspomniane]j tu powiesci Anopheles. Chociaz Michael Huber, protagonista

7% Tamze, s. 154.

7' Wiecej na temat przyczyn emigracji pisarzy ocalalych z Zagtady zob. N. Cohen, Przyczyny
emigracji pisarzy jidysz z Polski (1945-1948), przel. M. Ruta, [w:] Nusech Pojln. Studia z dzie-
jow kultury jidysz w powojennej Polsce, red. M. Ruta, Krakéw-Budapeszt 2008, s. 231-246.
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powiesci, wierzy, ze komunizm rozwigze problem antysemityzmu, to wlasnie
rozmiar zbrodni popelnionej w Kielcach odbiera mu nadzieje i zmusza do
wyjazdu. Wydaje sie zatem, Ze rowniez bohater poematu Szpigla, podejmujac
decyzje o wyjezdzie péznym latem 1946 r. (wlasnie w tym czasie wyjechali
Suckewer i Grade), rowniez musiat si¢ kierowa¢ emocjami, ktére byly odpo-
wiedzig na lipcowy pogrom.

Trudno dzisiaj rozstrzygnaé, co moze oznacza¢ wymowne milczenie Szpigla
na temat polskiego antysemityzmu i samego pogromu w Kielcach. By¢ moze
w roku 1948 - roku publikacji poematu na famach miesiecznika literackiego
»1disze Szriftn” — pisanie o tamtych wydarzeniach w kontekscie emigracji nie
bylo juz mozliwe. Jednak uwazny czytelnik potrafi odczyta¢ przestanie, ktére
skrywa sie w tym braku.

Innym dzielem, w ktérym nie pada nazwa Kielce, a ktéry jednak w istotny
sposob polemizuje z mysleniem tamtej epoki, tworzacym podwaliny dla zaist-
niatych wydarzen, jest Di sztrof Binema Hellera’. Poeta zwraca w nim uwage
na irracjonalizm antyzydowskich resentymentéw po wojnie, a zarazem na
gleboko zakorzeniong nieche¢ do Zydéw, budowang na podstawie stereotypu
i przesadu. Wiersz odwoluje si¢ do mechanizméw psychologicznych, ktore
rzadza spoteczng swiadomoscig w chwilach kryzysu. Wéweczas, jak wyjasnia
Alina Cala, stereotyp pozwala usprawiedliwi¢ uaktywniajaca si¢ agresje skie-
rowang przeciw obcym”. Posta¢ Zyda jako zagrazajacego obcego budzita taka
nieufno$¢, ze nawet wzmianka o nim mozna bylo straszy¢ dzieci, ktore nie
chciaty spac:

Zaraz tu przyjdzie z lasu Zyd kudtaty,
»A bu!” - bedzie ryczal ochryple jak niedzwiedz,

Jesli bedziesz niegrzeczny i nie zamilkniesz.
Usiadzie przy tobie i bedzie hustal twoja kotyske.
[...]

Przycisnie ci¢ do swojej wlochatej piersi,

A potem umknie z tobg do lasu™.

Historia opowiedziana w wierszu ma dwdch narratoréw. Pierwszym jest
podmiot liryczny opowiadajacy o calym wydarzeniu, drugim - wewnetrznym —
chlopka, ktéra usypia rozbrykane dziecko. O ile straszenie niegrzecznych dzieci
karg wymierzong przez obcych (np. Cyganéw), zwierzeta (np. niedzwiedzia) czy
twory fantastyczne (np. czarownice) bylo i jest rytualem, do ktérego w kazdej

72 B. Heller, Di sztrof, [w:] tegoz, Durch szotn un szajn, Lodz 1948, s. 218-219.
73 A. Cala, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, s. 158-159.
7+ B. Heller, Di sztrof, s. 218-219.
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kulturze uciekaja sie bezradni rodzice, o tyle opowies¢, jaka w tym wierszu
postuzyla sie matka, nieco odbiega od znanych schematdw. Straszakiem jest nie
tyle sam niedzwiedz, ile Zyd przemieniony w niedzwiedzia - Zyd, ktéry chce
porwac niegrzeczne dziecko. Taki wariant grozby kojarzy si¢ z odzywajacym
po wojnie przesagdem, jakoby Zydzi porywali chrze$cijaniskie dzieci, aby wysy-
sa¢ z nich krew”. Wiasnie tego typu pogloska stala sie bezposrednig przyczyna
wybuchu pogromu w Kielcach”. I chociaz dziecko zapada w sen, Zyd rzeczy-
wiscie przychodzi w nocy i straszy malucha. Narrator, relacjonujac rozwdj
wypadkéw, potwierdza prawdziwos¢ zagrozenia, ktére dziecku sygnalizowata
matka. Tym samym poeta zdaje si¢ budowaé wrazenie, ze przesad skrywa
ziarno prawdy.

Jak dowiadujemy sie z dalszej opowiesci chtopki, cztowiek odwiedzajacy
dziecko w nocy to Zyd $cigany w czasie wojny jak zwierze, ktdry po stracie calej
rodziny znalazl schronienie w glebi lasu. Gdy si¢ pojawi w pokoju dziecka, to:

[...] bedzie ci¢ glaskal kosmatg tapa,
I powie, ze jest twoim prawdziwym tata;

Ze zanim stal si¢ niedzwiedziem,
Zgubil cie w zydowskim miasteczku.

Uciekat wtedy z toba
I z twoja czarna, szalong matka.

Lecz was doscignatl glosny strzat,

A on w lesie zamienil sie w niedzwiedzia. - - - 7

W wierszu nastepuje dramatyczne odwrécenie znaczen — Zyd przychodzi
do dziecka nie po to, aby je porwa¢, lecz by odzyska¢ pamigé o utraconych
bliskich. Moze maluch z utworu to zydowskie dziecko oddane chrzescijan-
skiej rodzinie pod opieke, a moze Zyd-niedzwiedz to osierocony ojciec, ktéry
tylko podglada beztroskie zycie polskich rodzin, z rozpacza wspominajac swoje
dzieci? Odwrocenie porzadku opowiesci, tzn. wlozenie w usta chlopki drama-
tycznej historii, ktéra — ku zaskoczeniu czytelnika — wzbogaca mit o Zydach
porywajacych dzieci o tragiczne szczegdly, zabarwia ten tekst gorzka ironia,

7> Na temat pochodzenia tego przesadu pisze szerzej J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antro-
pologia przesgdu, Warszawa 2008; J. Zyndul, Klamstwo krwi. Legenda mordu rytualnego na
ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Warszawa 2011.

76 Wiecej na temat destrukcyjnej roli tego przesadu w czasach kryzysu zob. A. Cata, Wizerunek
Zyda w polskiej kulturze ludowej, s. 158-159; M. Zaremba, Wielka trwoga. Polska 1944-1947.
Ludowa reakcja na kryzys, Krakéw 2012, s. 584-643; J.B. Michlic, Obcy jako zagrozenie.
Obraz Zyda w Polsce od roku 1880 do czaséw obecnych, s. 292-294 n.

77 B. Heller, Di sztrof, s. 219.
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zamienia go w smutny komentarz do takich wydarzen jak pogrom kielecki.
Wydarzen, ktére polowanie na Zydéw przesunely daleko poza czas zakoricze-
nia dzialan wojennych.

Stowo do Polski i Polakow

Szczegolnie mocne oskarzenia pod adresem Polski i polskiego spoleczenstwa
padly z ust autorow-emigrantéw, ktdrzy czes¢ dziet powstatych latem i jesienig
1946 r. opublikowali dopiero na emigracji. Jednym z takich tekstow jest krotki
wiersz Awroma Zaka Cu Pojln (a cajt-motiw)”®. Dedykujac utwor ,meczenni-
kom z Kielc” oraz opatrujac go podtytulem ,,a cajt-motiw” (temat powracajacy
cyklicznie), poeta — podobnie jak inni — wplata wydarzenia z 4 lipca w diugi
taicuch przesladowar, ktére od wiekdw spadajg na Zydow. Nie znajduje jednak
odpowiedzi na pytanie, gdzie lezy zrodto slepej nienawisci Polakow do garstki
ocalatych, ktérzy cudem unikneli $mierci w komorach gazowych. Swoje oskar-
zenie kieruje, podobnie jak Knaphejs i Kaganowski, przeciw ttumowi: ,,Czego
chce od nas ciemny mottoch uliczny?...”””. Prawdg jest, ze tlumem latwo ste-
rowac (vide Sepy Knaphejsa), jednak w cywilizowanej Europie powinny istnie¢
instancje/instytucje (panstwo?, Kosciol?, media?, szkota?, rodzina?), ktérych
zadaniem jest dbanie m.in. o to, aby sila chlopéw, energia mlodziezy, gniew
ciemnego mottochu ulicy nie kierowaly si¢ w zlg strong. W Polsce roku 1946
najwyrazniej takiej instancji zabraklo lub moze celowo nie zabierano glosu w tej
kwestii. Jednak po wojnie i po Zagladzie zbrodnia na zdziesigtkowanym przez
Szoa narodzie musiata zosta¢ oceniona przez cywilizowang Europe jako szcze-
golnie podla. Poeta upomina swoja ojczyzne, ktorej mieszkancy przekroczyli
granice jakiejkolwiek przyzwoitosci: ,,O, Polsko! Bohaterzy noza tym razem
/ zbyt mocno splugawili twa ziemi¢: — / nam znéw przynosza rzedy mogil, /
a tobie - tylko hanbe i wstyd — - -7%. A zatem Kielce staja si¢ w oczach Zaka
znakiem ostatecznego moralnego upadku ojczyzny.

Kolejny emigrant - Awrom Suckewer, twérca mocno zwigzany z polska
kulturg i polskg ziemig, doceniajacy pomoc Polakéw dla Zydéw ukrywajg-
cych sie w czasie wojny, gotow wiele wybaczy¢ Polakom - réwniez czuje sie
pokonany przez atawistyczng nienawis¢, ktéra po wojnie zdominowata swia-
domo$¢ znacznej czesci polskiego spoteczenistwa. Daje temu wyraz w ostatnich
fragmentach waznego poematu Do Polski®', stwierdzajac, ze nadszedl czas,

78

A. Zak, Cu Pojln (a cajt-motiw), [w:] tegoz, Jorn in wander, Buenos Aires 1949, s. 126.
Tamze.

Tamze.

A. Suckewer, Cu Pojln, [w:] tegoz, Jidisz gas, Nju Jork 1948, s. 157-165, wersja pol.: Do
Polski, przet. M. Tuszewicki, ,Cwiszn” 2010, nr 1/2, s. 24-32. Wiecej na temat tego poematu
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by ojczyzne opusci¢, bo nawet wielkie zastugi jednostek nie zdotaja naprawic¢
ogromu zla, ktére wydarzyto si¢ w Kielcach:

Mam zyczy¢ Ci [Polsko] dobrze? Wszak bylem wsréd swiadkow
Twych krwawych pogroméw dzieciatek i dziadkow.
Styszalem, jak grzmialy donosénie dzwonnice,
Gdy ttum Twoj mordowal zydowska ulice.

A potem - Twych syndw i corki widzialem,
Idacych pod krwistoczerwonym sztandarem

W kondukcie zalobnym, tak wolnym, tak nowym.
Sam Chopin prowadzit ich marsz pogrzebowy.

A w gorze - na masztach flagi fopotaly,

Jak ptaki fancuchem przykute do skaty.

I prawda, gdy ziemia juz trumny okryla

Jak skrzypce pekniete, to niczym mogita
Niedawng tesknote oblektaby cieniem.

I bardziej niezno$nie niz bol i cierpienie,

na mysl, jak zasypial w stonecznej pos$wiacie
rekami twych drabow rozpruty przyjaciel,

Rdza wstydu palgca pozera mnie, dlawi,

Ze nawet po wojnie, jak zte polskie zjawy,

Pod wczoraj zaledwie zgaszonymi dachy
Haniebne si¢ roja jadowite strachy.

I chociaz nietatwo malowa¢ poecie

Obrazy przyszlosci, wyraznie juz przeciez
Pojmuje, ze choc¢by Cie miano i zbawic,
Przesztosci nie uda sie nigdy naprawié!®

I chociaz decyzja o wyjezdzie nie jest fatwa, wydaje sie jedyna wlasciwa
w obliczu tego, co Zydéw spotkato po wojnie w ich ojczyznie.

Najdtuzszy tekst pogromowi kieleckiemu poswiecil Chaim Grade. Jego
poemat pt. Kielce®, napisany w Lodzi wczesng jesienig 1946 r., liczy 41 rdznej
diugosci strof (od 4 do 14, przewaznie 12-sylabowych, werséw) i utrzymany jest
w patetycznym, podniostym stylu. Miejscami nawigzuje do tekstow prorockich

zob. M. Adamczyk-Garbowska, ,,Smutno mi, Boze...”. Pozegnania z Polskq w literaturze
jidysz, [w:] Honor — Bog - Ojczyzna, red. M. Rudas-Grodzka i in., Warszawa 2009, s. 205-211;
Ch. Shmeruk, Awrom Suckewer i polska poezja. Juliusz Stowacki w poemacie ,,Cu Pojln”,
przel. M. Adamczyk-Garbowska, [w:] Polskie tematy i konteksty literatury Zydowskiej,
red. E. Prokop-Janiec, M. Tuszewicki, Krakow 2014, s. 279-287.

82 A. Suckewer, Do Polski, s. 28.

8 Ch. Grade, Kelc, [w:] tegoz, Szajn fun farloszene sztern, Buenos Aires 1950, s. 67-82, wersja
pol.: Kielce (fragmenty), przel. M. Ruta, [w:] Nie nad rzekami Babilonu. Antologia poezji
jidysz w powojennej Polsce, s. 353-359.
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(zdania oskarzajace, wizja przyszlosci, rozmowa ze zmarlymi i z Bogiem,
odwotania do obrazéw i symboliki biblijnej), a poprzez odwrécenie relacji Bog
- prorok do znanych wierszy Bialika. Utwor jest chronologiczng opowiescia
o tragicznych wydarzeniach w czasie pogromu, przeplatana refleksjami na
temat przyczyn i zachowania oprawcéw, a takze tego, kim byly ofiary. Osad
narratora-proroka jest kategoryczny i bezlitosny dla spoleczenstwa polskiego,
a przy tym jakze zgodny z tym, o czym pisali inni autorzy: niezaleznie od stanu
i zawodu Polacy chetnie siggaja po alkohol, pod wptywem ktérego ujawnia si¢
ich prawdziwa, zta natura:

[...] wédka w szynkach plyneta do gtow,

A na czolach skroplila si¢ przy kosciele,

Az thum podniecony zadza mordu

Zalal cale miasto.

I pekt szlam, ktéry pokrywatl bagno,

I zgnilizna przetamala brzegi,

I wszystkie zlezale, tluste, czarne grzybnie
Nienawisci w jednej chwili rozsiaty swe zarodki®.

Widok przelewanej krwi podsyca mordercze instynkty ttumu (o upojeniu
krwig pisal Mark w ,,Dos Naje Lebn”), a stanowiacy go ludzie wrecz walcza
miedzy sobg o mozliwos¢ zabijania. W gronie mordercow jest i ,,wilk w poli-
cyjnym mundurze”, i ksigdz, i sgsiad, ktéry chce ukaraé znajomego Zyda za
rzekome porwanie chrzescijanskiego dziecka, a przy tym patrzacy takomo na
jego mienie, a moze obawiajacy sie, ze ocalaly zazada zwrotu swojego majatku.
Posréd przyczyn pogromu Grade wymienil takze wielkomocarstwowe kom-
pleksy Polakow (,»Za nasze zawiedzione nadziejel«... Za to / ze ich kraj nie
ciggnie si¢ az do Czarnego Morza — / czeka cie $mier¢”®) oraz demoralizacje
zlem wyrzadzonym Zydom przez Niemcdw w czasie wojny (.ten, ktéry widziat
nas deptanych jak $mieci, / chce by¢ panem i sam chce deptac”®). Wsrod
zamordowanych jest polski zolnierz, ktéry bronit ojczyzny przed Niemcami,
i Zyd, ktory byt wiezniem obozu $mierci — a ocalawszy z piekla Zagtady,
zgingl z rak braci-Polakow. ,Ja” liryczne zwraca sie z apelem do Stworcy:
»-Numer obozowy wyryty na jego ramieniu olowiem, / zapisz, o Boze, na
jego macewie, / i na czole $wiata zapisz go, Boze!”. Zabity zostal takze ten,
ktéry przezyl wojne na ,aryjskich papierach” i dopiero po wyzwoleniu ujaw-
nil swoja tozsamos¢. Podmiot liryczny-prorok nakazuje mu: ,,Nie przebaczaj,
nawet jesli Bog na kolanach / bedzie ci¢ w grobie prosit o przebaczenie dla

8 Tegoz, Kelc, s. 67.
8 Tamze, s. 69.
Tamze, s. 76.
Tamze, s. 72.
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$wiata, / niechaj §wiat cierpi nocami i o $wicie / podwojne katusze za twoje
podwdjne zycie”™.

Ttum, ktéry po pogromie towarzyszy zalobnemu orszakowi, skrywa morder-
cow, a widok wielu trumien nie robi na nikim wrazenia: ,,na twarzach zbrodniarzy
nie blyszczy czerwone pietno kainowego mordu”®. W mocnych, pelnych
gniewu sfowach podmiot liryczny oskarza wszystkich obecnych na pogrzebie:
mezczyzn, mlode dziewczyny, matki, zarzucajac im nie tylko okrucienstwo, ale
i hipokryzje, powierzchowna religijnos¢, bezdusznos¢, pazernosé. W tym mil-
czacym, groznym tlumie (,,Jaki$ Polak patrzy gniewnie na moje gardlo i kark,
/ a w jego wzroku I$ni ostrze grobowej fopaty, czyzby chcial odrgba¢ mi gtowe
i sprawi¢, / by usta moje zamilkly jak peknigte skrzypce?”) jak w Sodomie,
grzesznym miescie, pojawia sie¢ tylko jeden sprawiedliwy. To stary Polak, ktory
stojac nad otwarta mogila, z wielka mocg mowi o hanbie, jakg Polska $ciggneta
na swoja glowe tym nikczemnym czynem, o zdradzie ideatéw takich wielkich
polskich patriotéw jak Mickiewicz czy Kosciuszko, wreszcie o zdradzie ideatow
religijnych (,,Katolicy, czy tak wyglada wasza milos¢ do Boskiego Imienia?”").
Wedtug Inny Hacker-Grade®, zony poety, czlowiekiem tym byt dr Stanistaw
Swital®® — Sprawiedliwy, ktéry ocalit wielu Zydéw z Zagtady, m.in. przywéd-
cOw powstania w getcie warszawskim. Narrator, wyczulony na unoszacy si¢
w powietrzu nienawis¢, wie, ze nawet 6w Polak-oskarzyciel nie jest bezpieczny
w tlumie, ktéry nie chce stucha¢ stéw napomnienia:

Oskarzyciel widzi, ze réwniez w ich milczeniu jest - mord...
I ze tylko do niego trafia echo jego stow,

Przenika go dreszcz i odchodzi w milczeniu,

Jego siwe loki faluja w nieladzie,

Ogien grozby tli si¢ teraz wokol jego glowy,

Bo nie zdotal zaczarowa¢ bestii z lasu™.

Podmiot liryczny-prorok zwraca si¢ do Boga w imieniu pomordowanych
braci i zalobnikéw, zarzucajac Mu obojetnos¢ i nieczulo$¢, wrecz zdrade.
Bog zdradzil nie tylko swéj naréd wybrany, ale przede wszystkim sam sie-
bie, dopuszczajac do zmasakrowania cial ponad 40 niewinnych ludzi, w tym
malenkich dzieci, ktdrych przeciez stworzyl na swoj obraz i podobienstwo.

8 Tamze, s. 74.

Tamze, s. 78.

Tamze.

Tamze, s. 77.

Wiadomos¢ te¢ 1. Hacker-Grade przekazala mi osobiscie.

Wiecej o S. Switalu zob. np. http://www.sprawiedliwi.org.pl/pl/family/698,swital-stanislaw/
(dostep: 23.09.2015).

9 Ch. Grade, Kelc, s. 78.
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Czy to stratowane cialo, ktére teraz optakujemy,

Moglo by¢ kiedys obrazem Boga?

[...]

Whpatrz sie¢ w swdj obraz, Boze, czy to Twoje odbicie?

Czy rozpoznajesz siebie w rozbitym zwierciadle?

Przeciez potrafisz przemienia¢ §wiaty w burzy stworzenia,
Przemien wiec gréb ten w kotyske,

A poszarpane cialo trupa w drzemiace dziecko!

Nie mozesz? — A zatem Twoje niebo nad nami to klamstwo!*

Poemat konczy lista zarzutéw, jakie poeta formuluje pod adresem swojego
narodu, ktéry uwierzyl, ze w Polsce znajdzie trwaly i bezpieczny dom. Zaufanie
oraz mito$¢, jakg Zydzi obdarzyli swoja nowa ojczyzne, zostaly ,,nagrodzone”
zdrada. W ostatniej strofie poeta metaforycznie wzywa krew pomordowanych,
aby upominala si¢ o pamie¢ o zbrodni i o stuszng kar¢ dla mordercow:

Jak krew proroka kipigca, wzburzona®,

Ktéra thum przelal w Swiatyni,

Krew meczenska tego ttumu

Wzywam. - Zabici! Przysypani ziemia!

Jesli zamknieci w grobie nie macie spokoju,
Niechaj wasz krew wytrys$nie z grobu ptomieniami,
Aby$my ramie w ramie zatoneli razem?.

O tym samym raz jeszcze, ale inaczej. ..

Dziennikarz Jehuda Elberg byl jednym z czterech czlonkow delegacji Zwigzku
Pisarzy i Dziennikarzy Zydowskich, ktérzy wzieli udzial w pogrzebie ofiar
pogromu kieleckiego. Jego reportaz Ceworfene zangen®® z 1949 r. wprawdzie
nie powstal w Polsce (lecz w Brooklynie) i nie dotyczy bezposrednio wyda-
rzen w Kielcach, ale z pewnych wzgledéw warto poswieci¢ mu uwage. Tekst

% Tamze, s. 80.

% Przywotany tutaj topos niewinnie przelanej krwi proroka nawiazuje do opowiesci o proroku
Zachariaszu, ktory zostal zabity przy oltarzu $wiatyni, po czym jego krew ,burzyta si¢” i nie
wsigkala w ziemie, przypominajac o popelnionej zbrodni. Aby ja uciszy¢, jeden z dowddcow
armii babilonskiej zabil wielu czlonkéw narodu zydowskiego, w tym réwniez kobiety i dzieci.
W zydowskiej tradycji historia ta stala si¢ symbolem nieadekwatnej zemsty na narodzie
zydowskim. Wiecej na temat historii proroka Zachariasza zob. 2 Krn 24,17-23 oraz opowies¢
Krew proroka Zachariasza, [w:] Agady talmudyczne..., s. 84-85. Dzigkuje Maciejowi Toma-
lowi za pomoc w dotarciu do tej legendy.

7 Ch. Grade, Kelc, s. 82.

% . Elberg, Ceworfene zangen... (reportaz), [w:] tegoz, Ceworfene zangen. Dercejlungen, Mont-
real 1976, s. 307-325.
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mowi o losach Polaka Piotra Andrzejewskiego, ktéry pracowat jako dzienni-
karz w polskiej gazecie zalozonej w czasie wojny w ZSRR. Elberg poznal go
jesienig 1944 r. w wyzwolonym Lublinie. Czlowiek 6w jak cien towarzyszyt
zgromadzonym tam Zydom, spedzajac z nimi kazdg wolng chwile, nawet
wieczory szabatowe i zydowskie §wieta. Wzbudzito to podejrzenia narra-
tora, ktéry postanowil wyjasni¢ sekret tajemniczego Polaka. Andrzejewski,
zapytany, czy jest Zydem na ,aryjskich papierach”, zdecydowanie zaprzeczyt.
Elberg musial wiec uzy¢ fortelu, aby sprawe wyjasni¢ w sposob ostateczny.
Pewnego dnia, gdy w jego rece wpadly stare czasopisma w jidysz, odwiedzit
go 6w Andrzejewski. Gdy jego zaciekawione spojrzenie spoczelo na gazetach,
Elberg rozmyslnie potozyt je do géry nogami, po czym zajal si¢ przez chwile
czyms$ innym. I wowczas przytapal Andrzejewskiego na gorgcym uczynku —
ten wzigl gazete do rak, odwrdcit i zaczat czyta¢. Zdemaskowany, wyjasnit
w jidysz, ze warszawski Zyd Icie Meir Goldberg juz nie istnieje, a imie jego
niechaj bedzie wymazane. Traumatyczne przezycia wojenne oraz jego bier-
no$¢ w chwili wydania zony i dziecka przez Polaka na $mier¢ spowodowaly,
ze znienawidzil siebie, a teraz chce zapomnie¢ o przesztosci. Chce staé si¢
gojem, ozeni¢ z Polka, splodzi¢ aryjskie dzieci - silne, odwazne, bezczelne,
ktére beda umialy bi¢ i zabija¢, a same nigdy nie padng ofiarg. Dzieci, ktore
beda inne niz wszyscy Zydzi zamordowani w Zagtadzie. Odchodzac, poprosit
narratora, aby nie poruszac¢ wiecej tego tematu.

Kolejne spotkanie miato miejsce w czasie pogrzebu ofiar pogromu, w lipcu
1946 r., a dluzsza rozmowa odbyla si¢ na lotnisku pod Kielcami, gdzie obaj
panowie czekali z innymi Zydami na samolot do Warszawy. Wowczas Andrze-
jewski-Goldberg opowiedzial dalszy ciag swojej historii: zwigzal si¢ z Polka,
wmawiajac sobie, ze cieszy go nowe zycie. Kiedy jednak 4 lipca rozpoznat glos
swojej kochanki w tlumie ludzi napierajacych na zydowski dom w Kielcach
przy ul. Planty, co§ w nim peklo: ,Przedwczoraj na tym krwawym weselu
rozpoznatem jej krzyki, krzyczata doktadnie tak samo jak w t6zku””. Stat jak
skamienialy, obserwujac dzialania oprawcéw, stuchajac ,znanego glosu, tego
samego ryczenia, co wczoraj, przedwczoraj [...]. [To byla] taka sama orgia -
wczoraj w nocy z pocatunkami, dzisiaj z kamieniami™'®. Przerazenie zbrodnig
dokonywang na jego oczach oraz zaskoczenie obecnoscia kochanki spowodo-
walo, ze ,nagle réwniez i ja wziglem udzial w tej orgii. »Smier¢! Zydéwal«
krzyczalem i walilem piesciami po jej glowie. Targalem ja za wlosy, za ubra-
nie, krzyczac: »Zyddowa, $mieré!«”?!, Z dalszej opowiesci wynika, ze nie wie,
co sie z nig stalo. Uspokoito go jednak to, Ze nie znalazl jej nazwiska wsrod
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zabitych, nie bylo jej tez w szpitalach wsréd rannych ofiar pogromu. To wyda-
rzenie stalo si¢ momentem przelomowym w jego zyciu, ale o tym narrator
dowiedziat si¢ znacznie pdzniej. Zakonczywszy zwiazek z Polka, Andrzejewski
wrdcit do swojej prawdziwej tozsamosci Goldberga, zalozyl rodzine, wyjechat
do Izraela, gdzie zginal w walce o niepodleglos¢ swojej nowej ojczyzny.

Nie wiadomo - ale tez nie ma to znaczenia - czy ta opowies¢ wydarzyta
sie naprawde. Wazniejsze jest to, w jaki sposéb autor prébuje opowiedzie¢
histori¢ o poszukiwaniu utraconej tozsamosci. Punktem wyjscia jest zderzenie
stereotypowych cech - tak zydowskich, jak i polskich. Bohater przedstawia
sam siebie jako osobe wrazliwg, staba, sterowna, niezdolng do agresji nawet
w obronie Zycia najblizszych. Polakom z kolei przypisuje cechy przeciwstawne
- sile, agresje, bezwzglednos$¢, bezrozumne, wrecz zwierzece, okrucienstwo.
Pojawia si¢ tu znany z literatury jidysz topos gojskiej krwi, ktorej domieszka
moze sprawié, ze Zyd utraci cechy typowe dla swojej narodowosci, nabywa-
jac zle cechy, stereotypowo przypisywane nie-Zydom. Goldberg-Andrzejew-
ski, dreczony kompleksem ocalonego, popada w samonienawis$¢, na skutek
czego wybiera dla siebie takie zycie, ktére ma by¢ dla niego kara. I by¢ moze
przezylby tak dlugie lata, gdyby nie pogrom w Kielcach, ktérego swiadkiem
stal si¢ wbrew swojej woli. Pogrom jest tutaj ukazany jako orgia zwierzecych
instynktéw, w tlumie gapiow zabraklo ludzi rozsadnych, ktérzy probowaliby
powstrzymac zbrodniarzy. Oskarzeni s3 wigc wszyscy obecni, wérdéd nich row-
niez przedstawiciele polskich wladz. Wydarzenie to zostalo wrecz poréwnane
do aktu seksualnego — czynnosci instynktownej, ktorej towarzyszy istotne
zawezenie swiadomosci. Tak wlasnie zachowuja si¢ Polacy w czasie pogromu
- jak bezrozumne zwierzgta rzucajace si¢ na swoja ofiare, kierowane jakas ata-
wistyczng silg. Kielce sa zarazem punktem zwrotnym w Zyciu bohatera. Pod
wplywem gwaltownych emocji rzuca si¢ na swoja kochanke, $ciagajac na jej
glowe zagrozenie $miercig. Wytadowanie skrywanych uczu¢ przynosi jednak
przefom — Andrzejewski staje sie na powrdt Goldbergiem. Juz wie, ze od wlasnej
tozsamosci uciec si¢ nie da. Wie réwniez, ze dla takich jak on w Polsce nie ma
miejsca. Stad decyzja o emigracji. I nie ma w tym nic dziwnego, zwazywszy na
strach, ktory towarzyszy nawet uczestnikom pogrzebu. Wedtug diagnozy Elberga
i Gradego nie da si¢ diuzej zy¢ i normalnie funkcjonowaé w spoteczenstwie,
w ktérym kazdego mozna podejrzewaé o zbrodnicze zamiary wobec Zydéw.

Podsumowanie
Wymienione teksty zostaly napisane przez autoréw reprezentujacych rézne

poglady polityczne, a takze wykorzystujacych rozmaite techniki i gatunki lite-
rackie. O przemocy pogromowej pisza komunisci, syjonisci, ale takze tworcy
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o wrazliwosci uksztaltowanej przez religie. Niektorzy nawigzuja do polskiej
poezji romantycznej, inni postuguja sie technika ekspresjonistyczna, obrazami
naturalistycznymi, a nawet groteska. Obok krotkich dziel poetyckich - bieza-
cego komentarza do wydarzen, pojawiajg si¢ takze dluzsze poematy, ktérych
refleksja sigga glebiej. Nie brakuje réwniez prozy (powiesci, opowiadan, repor-
tazu), w ktorej tatwiej o dystans i szerszy kontekst. Nie ulega watpliwosci, ze
ich utwory stanowig subiektywng, opartg na gwaltownych emocjach odpowiedz
na mordercza agresj¢ sasiadow/rodakéow wobec garstki ocalalych z Zaglady.
Wigkszo$¢ pisarzy dostrzega zwigzki kieleckiej przemocy z tzw. Zydowskim
losem, ktorego trwalym elementem w dziejach chrzescijanskiej Europy byta
przemoc. Wskazuja przy tym na te tradycje kultury polskiej, ktdre, ich zdaniem,
mogly by¢ podwaling braterskiego wspoétzycia obu narodéw, a ktérym Polacy
sie sprzeniewierzyli: Mickiewiczowski ideal braterstwa obu narodéw, tradycja
wspdlnej walki ,,za wolno$¢ waszg i nasza”, katolicyzm jako religia mifosci,
staropolska tolerancja i goscinno$¢, wreszcie wyplywajacy z czysto ludzkich,
humanitarnych pobudek odruch pomagania pokrzywdzonym i stabszym.
Obraz spoleczenstwa polskiego w prezentowanych tekstach roznicuje sie ze
wzgledu na rodzaj stawianych oskarzen: jedni tworcy oskarzajg przewazajaca
jego wiekszo$¢, dostrzegajac jednoczednie istnienie pozytywnych wyjatkow,
inni koncentruja si¢ na poszczegolnych grupach, ktdre najlatwiej ulegaty wply-
wom antysemickiej propagandy, z kolei dla czgséci powojenny antysemityzm
jest przejawem zaostrzajacej si¢ walki klas czy efektem wojennej demoralizacji.
Jednak wigkszo$¢ zgodnie zarzuca Polakom powierzchowna religijno$¢, hipo-
kryzje, naduzywanie alkoholu usuwajgcego wszystkie hamulce moralne oraz
sktonnos¢ do slepej przemocy. Mocno wybrzmiewaja rdwniez oskarzenia pod
adresem polskich elit politycznych i duchowych, ktére nie tylko nie zatroszczyty
sie o o$wiecenie spoleczenistwa i jego postep moralny, ale réwniez poniekad
podburzaly do nienawisci, snujgc nieprzychylne Zydom narracje (mity bogo-
bdjstwa, swiatowego spisku zydowskiego, zydokomuny). W konkluzji niemal
nikt z prezentowanej grupy nie widzi mozliwosci pozostania w kraju, ktérego
mieszkancow przenika glteboko zakorzeniona antyzydowskos¢, wzmacniana
przesadami i stereotypami. Nawet pisarze, ktérym bliski byt komunizm, nie
znajduja argumentow, aby w tekstach literackich (w przeciwienstwie do ofi-
cjalnych wypowiedzi prasowych) naklania¢ do pozostania w ojczyznie. Z dwu-
nastu przywolanych tutaj tworcéw do 1950 r. opuscito Polske dziewie¢ oséb,
dwie w czasie okoloodwilzowym, a ostatnia - po wydarzeniach roku 1968.





