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d pierwszych wiekéw naszej ery pamie¢ wspdlnot

chrzescijanskich konstruowana i negocjowana na
podstawie tworzacego sie kanonu Pisma Swietego byta
pamiecig zasadniczo androcentryczna. Interpretacje Pi-
sma przez Ojcow Kosciota i kolejnych Doktoréw Koscio-
ta utrzymywaly glos kobiet poza oficjalnym dyskursem
wiary, konstytutywnym dla ,wielkiej opowiesci chrzesci-
jan” Jednak wychodzac od samego rdzenia Dobrej Nowi-
ny: wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Zbawiciela,
stowo i sprawczosc¢ kobiet stanowily nieredukowalng
cze$d jej dziedzictwa.

Niniejszy artykul jest moja pierwsza probg wlaczenia
sie do dyskusji nad przewarto$ciowaniem/zrewidowa-
niem roli kobiet w historii Ko$ciota katolickiego, jego
zrodlach wiary i praktyce nauczycielskiej Magisterium.
Inaczej jednak niz w nurcie badas, ktére nie problema-
tyzuja ram ortodoksji Kosciola, a takze w odrdéznieniu
od analiz z perspektywy teologii feministycznej, ktora
granice ortodoksji rozmywa, w mojej analizie wycho-
dze z dwoch odmiennych zalozen metodologicznych. Po
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pierwsze, podejmuje postulat, sygnalizowany juz przez Dale Spender' i Eli-
zabeth Schiissler-Fiorenze?, méwigcy o koniecznosci poszerzenia aktualnej
debaty o teksty dawne kobiecego autorstwa. Dzieki temu wiele szeroko ko-
mentowanych juz kwestii zostaje umiejscowionych w nowych kontekstach.
Tematy podejmowane przez wspéiczesne nurty krytyki feministycznej, jak:
odrzucenie androcentrycznego nazewnictwa Boga, przewartosciowanie me-
skocentrycznej perspektywy trynitarnej czy dowartosciowanie kobiecych
postaci biblijnych, w tym szukanie innych niz macierzyniski wymiaréw ma-
riologii, nie sg wylacznie konsekwencjg XX-wiecznych ruchéw emancypa-
cyjnychiprzemian mentalnosci. Maja bowiem diuga i bogata tradycje wérdd
autorek religijnych XVII, XVI, a nawet XV stulecia. Przemilcze¢ te tradycje,
pominac ja, to usytuowac sie, dobrowolnie czy przez zaniedbanie, w pozycji
osierocenia, tak czesto narzucanej kobiecej tworczosci przez dominujacg
(patriarchalng) historiografie.

W sposdb zwiezly ujmuje ten postulat Shiissler Fiorenza, podazajac za
mysla Spender: ,Postawmy sprawe jasno. Od wiekow kobiety wyrazaly wiele
takich mysli, ktdre my wyrazamy dzisiaj i ktore czesto uwazamy za nowe
[...]. Istniejg cale dziedziny [nauki], ktére powstaly na podstawie dyskusji na
temat meskich pomystéw i idei. Byloby zatem produktywng zmiang, gdyby
kobiety zaczely opracowywad, przeksztalcac i tworzy¢ wychodzgc od mysli
swoich pramatek™.

Po drugie, w moich odczytaniach zwracam sie w kierunku teorii afektéw,
(w ujeciu Sary Ahmed* i Lisy Blackman?®), ktéra uznaje znakowy wymiar
doswiadczenia, ale i podkresla jego wymiar afektywny. Uwage za$ kieru-
je na retoryczny wymiar uzycia emocji w tekscie i konstruowanie pamieci

1 D. Spender Women of Ideas (And What Men Have Done to Them): From Aphra Behn to Adrienne
Rich, Routledge & Kegan Paul, Boston 1982.

2 E.Shussler Fiorenza Transforming the Legacy of The Woman's Bible, w: Searching the Scriptures.
A Feminist Introduction, ed. by E. Shissler Fiorenza, SCM Press, New York 1993, s. 1-24.

3 E.Shussler Fiorenza Transforming the Legacy of The Woman’s Bible, s. 2. ,[Let's] make it clear. For
centuries women have been saying many of the things that we are saying today and which we
have often thought as new [...]. There are industries built upon the discussion of men'’s ideas,
and for women it would be a productive change to build upon, elaborate and modify the ideas
of our foremothers”.

4 S.Ahmed Cultural Politics of Emotion, Routledge, New York—London 2004.

5 L. Blackman Immaterial Bodies. Affect, Embodiment, Mediation, Sage, Los Angeles—London—
New Delhi-Singapore-Waszyngton 2012.
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jako kulturowej mediacji kondycji afektywnej cztowieka. Ujecie kwestii ge-
nealogii i pamieci kobiet w porzadku religii z perspektywy teorii afektéw
otwiera nowe mozliwosci interpretacyjne i pozwala przekroczy¢ utrwalo-
ne dychotomie: kobiecy/meski, wewnatrz/na zewngtrz, centrum/peryferia,
opor/asymilacja.

Poczawszy od anachoretek pierwszych wiekdw naszej ery, przez kobiety
»poswiecone Bogu”: mniszki, meczennice, mistyczki i tercjarki srednio-
wieczne i wezesnonowozytne, az po wspolczesne nam teolozki feministycz-
ne mozemy zdefiniowac trwalg potrzebe nazywania zrédel wiary chrze-
Scijanskiej poprzez doswiadczenie/doswiadczenia i z perspektywy kobiet.
Wychodzac od tego zalozenia, w tym artykule chcialabym wskazac kilka
przykladéw ,niekanonicznych” odezytan pamieci i genealogii, ukazujgcych
cigglos¢ dziedzictwa kobiet w chrze$cijanstwie i proponujacych nowe —
w znaczeniu przeksztalcajace, zmieniajace lub zrywajace z obowigzujaca
wykladnig wiary — odczytanie miejsca kobiet w porzadku teologicznym,
antropologicznym i eklezjologicznym. Przyjrze sie zwlaszcza zmiennym
znaczeniom godnosci i skromnosci (dignitas i modestia) jako narzedziom
retorycznym i jako manifestacjom semantyczno-somatycznym w konstru-
owaniu funkgji i pojecia autorki®. Pozwoli mi to zada¢ pytania i, by¢ moze,
zarysowac paralele miedzy strukturg elokucyjna i afektywna biblijnych egze-
gez zakonnic wezesnonowozytnych (i tu odniose sie do przyktadu Valentiny
Pinelo, augustianki rekoletki z Sewilli przelomu XVIiXVII stulecia) i inter-
pretacji wspdtczesnych teolozek feministycznych (i tu dla zachowania spdj-
nosci kontekstu hiszpanskojezycznego zajme sie myslg Marii Pilar Aquino
i Esperanzy Bautisty Parejo). U podloza tej refleksji sytuuje potrzebe zadania
pytan nie tyle o miejsce kobiet w porzadku religijnym, ile o ich przestrzen
w chrzescijanskiej koncepcji Boga. Formula ta odnosi sie do swoiscie biblij-
nej perspektywy — podazam tu za argumentacja Claude’a Tresmontanta’
- ijednoczes$nie poszerza granice wyznaczone przez androcentryzm i jego
krytyke. Nie koncentruje sie na przeciwstawianiu sobie kulturowej hierar-
chii pozycji marginalnej i centralnej, nizszej i wyzszej. Przestrzen bowiem
to co$ wiecej niz miejsce. Przestrzen to system relacji.

6 Retoryka nie jest konstruktem czysto myslowym i abstrakcyjnym, ale pozostaje w gtebokiej
i wzajemnej relacji z doswiadczeniem cielesnym podmiotu. Uciele$nienie — w tym uptciowie-
nie — i znaczenie tej ptci nadane w kulturze warunkuje poruszanie sie/dostep do konwencji
retorycznych, recepcje, krytyke, obieg czytelniczy.

7 C.Tresmontant Esej o mysli hebrajskiej, Znak, Krakdéw 1996, passim.
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Ksigga Chwalebnych Uczynkdw i Doskonatosci Wspaniatej Swigtej Anny autor-
stwa Valentiny Pinelo®jest tekstem synkretycznym: wigze elementy mario-
logiczne i chrystologiczne w formie traktatu doktrynalnego o macierzyistwie
pierwszych kobiet w historii chrzescijanstwa. Do egzegezy i hermeneutyki bi-
blijnej wlgcza passusy moralizatorskie, hagiograficzne, formacyjne, etymolo-
gie, interpretacje kabalistyczna i astrologiczng. Porusza rdwniez zagadnienia
prawa wskazujac na historyczny charakter dyskursu biblijnego, w tym praw
malzenskich, dziedziczenia i lewiratu. Ksigga zostala opublikowana w 1601
roku w Sewilli i, na ile szeroko pozwolily mi siegna¢ moje badania, stanowi
najwczesniejszy znany nam przyklad drukowanej egzegezy i hermeneutyki
biblijnej kobiecego autorstwa. Autorka wyprowadza w niej genealogie kobie-
cej madrosciisprawczosci. A dokladniej, przedstawia model macierzynskiej
genealogii chrze$cijan, wywodzac jg od madrosci przypisanej $w. Annie, ktora
nazwana jest, matka Matki’, czyli Marii Dziewicy, a przez co ,babka Chrystusa
i calej ludzkosci™.

Tym tekstem autorka zabrala glos w jednej z kluczowych wczesnonowo-
zytnych debat teologicznych dotyczacych kwestii Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Marii Panny™. Siostra Pinelo wlgczyta sie w dyskusje, ktorej
0§ sporu przebiegala miedzy stanowiskami zwolennikéw niepokalanego
poczecia (tzw. inmakulistow, ktérych poglad o uprzednim uchronieniu Marii
od grzechu pierworodnego, o szerokim poparciu spotecznym, reprezentowali

8 V. Pinelo Libro de las Alabangas y Excelencias de la Gloriosa Santa Anna [...], Clemente Hidalgo,
Sevilla1601.

9 Tamze, prolog, [b.s.].

10 Niepokalane Poczecie jako dogmat wiary katolickiej zostat ustanowiony w XIX wieku (bulla In-
effabilis Deus z 8 grudnia 1854 roku). Jednak monarchowie terytorium Iberyjskiego bronili tej
prawdy wiary juz od czasow wizygockiego krola Wamby w VII wieku. Pozniej takze krélowie
Ferdynand Il Swiety, Jakub | Zdobywca, Jakub II, Karol I i Filip Il Habsburgowie byli szczegéInie
oddani kultowi Purisima Concepcidn, uzywajac tej prawdy wiary w swoich kampaniach wojen-
nych. Od XIV wieku ustanowiono bractwa ku czci Niepokalanego Poczecia, a w XVI wieku wraz
z Soborem Trydenckim obrona NP ozyta z nowa sita. Jako prawda wiary Niepokalane Poczecie
Naj$wietszej Marii Panny miato swoich zwolennikéw rowniez wsrod przedstawicieli uniwer-
sytetéw: Kolonii, Sorbony i Walencji. Dwa gtéwne miasta hiszpanskie, w ktérych rozwijat sie
konflikt na skale masowa to Granada i Sewilla. W 1613 roku po oficjalnej prosbie inmakulistow
skierowanej do papiestwa o zdyskredytowanie makulistow uzyskano odnowienie konstytucji
Sykstusa IV poprzez encyklike Regis pacifici wydang przez Pawta V, ktdra zapewniata wolnosé
kultu we wszystkich uroczystosciach odnoszacych sie do Niepokalanego Poczecia Marii. Za
panowania Filipa IV Habsburga spor pozostawat otwarty mimo bulli z 1655 roku upowazniaja-
cego do oddawania czci Niepokalane;.
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franciszkanie, do ktdrych z czasem dolgczyli jezuiciikler) ijego przeciwnikéw
(tzw. makulistéw, gtéwnie dominikanéw, podazajacych za mysla Akwinaty
i santificatio in utero). Z poczatkiem wieku XVII na ziemiach hiszpanskich
owa kontrowersja teologiczna nabrata cech dyskusji powszechnej, angazujac
liczne grupy spoleczne, zwlaszcza w Sewilli i Grenadzie, i doprowadzajac
do wybuchu ulicznych protestow, aktéw przemocy i fal przesladowan. Kul-
turowe znaczenie tego konfliktu stosunkowo szybko zostalo przejete przez
dyskurs czystosci krwi (limpieza de sangre), tak ze zaczeto utozsamiaé bycie
dobrym Hiszpanem (ser un buen espariol) z byciem inmakulistg. W $wietle
tych uwarunkowan zabranie glosu w niniejszej dyspucie bylo krokiem ko-
niecznym, jesli chcialo sie zaznaczy¢ swojg obecnosé¢ w debacie teologicznej
i dewocyjnej danego momentu, ale i ryzykownym. Ryzyko bylo wieksze, gdy
obrony tej prawdy wiary podejmowala sie kobieta i mniszka, podwdjnie na-
znaczona przez kategorie ciszy i podporzadkowania, bowiem jak wskazuje
jedna z linii nauczania Pawla Apostota: ,,Mulier in silentio discat” ,Mulier
in ecclesia taceant” i, Doceri autem mulieri non permito” (1 Tym 2,11; 1 Kor,
14:34; 1 Tym 2,12).

Valentina Pinelo, mniszka jednego z najbardziej elitarnych klasztorow
Imperium Hiszpanskiego XVIiXVII stulecia, $w. Leandra w Sewilli, w swojej
hermeneutyce biblijnej proponuje przewarto$ciowanie roli Marii w historii
chrzescijanstwa. Taka strategia lektury byla szczegdlnie czesta wérdd autorek
religijnych zajmujacych stanowisko w kwestiach teologicznych, ktore — jak
pamietamy — az do polowy wieku XX i postanowien Soboru Watykanskiego
IT byly dla kobiet formalnie niedostepne. Gertruda Wielka z Helfty (OSB,
1256-1301/1302), Izabela de Villena (OSC, 1430-1490) czy Maria od Jezusa
z Agredy (OIC,1602-1665)" w kulcie maryjnym i prébach jego reinterpretacji
dostrzegly korzystng droge, aby uprawomocni¢ swoje autorstwo i skonstru-
owac silng pozycje autorki, rysujgc analogie z postacig Marii na podsta-
wie pojecia ciala uplciowionego. Swoj glos przedstawialy jako replike stow
Swietej Dziewicy, ktére znajdowaly pelnie swoich senséw whaénie przez ich
réwnie dziewicze i kobiece ciala. Jednak Pinelo ,narusza scene teologiczng”
swojego czasu w sposob bardziej ewidentny, wkraczajac w przestrzen debaty

1 Nalezy wskaza¢, ze Mistyczne Miasto Boga Marii od Jezusa z Agredy (1655-1660) stanowi jedno
z najwazniejszych hermeneutycznych odczytan zycia Marii z Nazaretu. Jest rodzajem meta-
narracyjnej refleksji nad ta postacia rozumiang jako wzér kobiecej swietosci, ale takze autory-
tet wywodzacy sie z jej roli Theotokos. W tym sensie imitatio mariae jako jeden ze wspdlnych
elementow duchowej refleksji autorek religijnych ustala zalezno$¢ miedzy kobiecoscig, macie-
rzynstwem, madroscia i nauczaniem.
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i proponujgc interpretacje nie na podstawie doswiadczenia duchowego i cie-
lesnego, czyli odwolania sie do argumentum ad experientiam, jak w przypadku
wspomnianych mistyczek, ale tez meczennic i profetek, ale negocjujac pozycje
auctoritas jako teolozki. Autorka broni genealogii Jezusa w linii matczyne;j,
dajac pierwszenstwo nie tylko postaci Marii, ale jej matki, Anny. Proponuje
rodzaj inwersji dziedziczenia, gdzie $wieto$¢ corki rzutuje na postac jej matki.
Kwestionuje w ten sposob, lub co najmniej odsuwa na drugi plan, ojcowska
konceptualizacje religii judeochrzescijaniskiej. Jednak w odrdznieniu od argu-
mentacji mariologicznych znanych z dziel innych autorek zakonnych okresu
Valentina Pinelo skupia sie na zagadnieniu madrosci $w. Anny i wyrdznia
relacje miedzy matka a corka, wyprowadzajac z niej macierzynska genealogie
biblijng. Wykorzystujac polifoniczno$¢ wizerunku $w. Anny w 6wczesnej
kulturze literackiej i wizualnej, przeksztalca porzadek ojcowski nadany Tréjcy
Swietej w trynitarny porzadek macierzyniski czy, innymi stowy, proponuje
genealogie i chronologie biblijng oparta na dziedzictwie matki.

W tym miejscu chcialabym wskazad, ze historia $w. Anny, ktérg autorka
wyprowadza ze zrédel apokryficznych: Protoewangelii Jakuba (ok. 140-170)
i Ewangelii Pseudo-Mateusza (620-625) oraz m.in. Zlotej Legendy Jakuba de
Voragine i Speculum Historiae Wincentego z Beauvais, a takze z XIV-wiecznej
Vita Christi Ludolfa von Sachsena i, za jego posrednictwem, Historii Wspaniatej
sw. Anny Pedro Orlando de Cartujano, funkcjonowala w kulturze europejskiej
jako symbol polisemiczny (i odnosze sie do terminologii zaproponowanej
przez Victora Turnera®™). Jak podkreslajg Katleen Ashley i Pamela Sheigron
w publikacji Interpreting Cultural Symbols. Saint Anne in Late Medieval Society®,
przedstawienia ikonograficzne tej postaci umozliwialy wielo$¢ interpretacji,
niejednokrotnie wzajemnie sie wykluczajacych. Dos¢ wspomnie¢ tu najwaz-
niejsze z tych przedstawien, jak: Trinubium odnoszace sie do trzech malzenstw
Anny z Joachimem, Kleofasem i Salome; Sacra Parentela, czyli Wielka Swieta
Rodzine ukazujacg Maryje z Dziecigtkiem, Anne, matke Marii, jej siostry —
Marie Salome i Marie Kleofasowg z ich rodzinami, oraz dalszych krewnych:
dalej, Anne Samotrzeé¢/Samotrzecig obrazujacg Anne z matg Marig z Nazaretu
i dziecigtkiem Jezus czy wreszcie, mniej znang, Anng Samoczwarta wprowa-
dzajaca do wezesniejszego przedstawienia posta¢ matki Anny, Emerencje.

12 V. Turner The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual, Cornell University Press, New York
1967, S. 24.

13 K. Ashley, P. Sheigron Interpreting Cultural Symbols. Saint Anne in Late Medieval Society, Univer-
sity of Georgia Press, Athens—London 1990.
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Jedna z linii interpretacyjnych tych wizerunkdw, pozornie niewskazujgca na
kategorie plciigender, objasniala je jako sposdb na ,neutralne” przedstawienie
dynastii, rodowodu i dziedziczenia. Inna, w sposéb oczywisty naznaczona
kwestig tozsamosci plciowej, podkreslala role Anny jako matki Marii Dziewi-
cy. Obydwie jednak postugiwaly sie kategoriami plciowymiw ramach porzad-
ku androcentrycznego i heteronormatywnego. W momencie reprezentowania
kategorii meskocentrycznych, a pozornie neutralnych, jak patrylinearny model
dziedziczenia, Anna stawala sie przezroczystym nosnikiem wartosci, takich
jak rodowdd, dynastia i, co za tym idzie, prawo i pamie¢. W momencie jednak,
gdy zaczynala by¢ interpretowana przez pryzmat swojego uplciowionego ciata
ijego rodzicielskiej potencjalnosci, symbolika ta stawala sie wylgczna i wyklu-
czajgca: mogla dotyczy¢ jedynie kobiet i by¢ ograniczona do macierzynstwa.
W swoim odczytaniu Pinelo wykorzystuje obydwie te tradycje, siegajac do bi-
blijnych obrazéw ,dzielnej niewiasty”/mulier fortis i rysujac analogie z postacia
Anny, matki Samuela czy Sary, matki [zaaka, wskazujac na, jak mogliby$my
powiedzie¢ z perspektywy studiéw kulturowych, relacyjne i dynamiczne toz-
samosci: matki i corki, nauczycielki i uczennicy, oddanej Bogu i bedacej z nim
w dialogu, walczacej i dajacej sSwiadectwo wiary i wreszcie, matriarchini,, sto-
jacej u poczatkéw weielenia sie Boga poprzez narodzenie z Dziewicy, tej ktora
poprzedza wcielenie Stowa i objawienie sie zbawczej tresci”™ .

W proponowanej przez Pinelo interpretacji na szczeg6lng uwage zastu-
guje prolog dziela, gdzie Pinelo negocjuje swoja pozycje autorki-teolozki
wobec dyskursu i wyktadni nauczycielskiej Kosciola, ktérych autorytet byt
uswiecony tradycjg i uzusem, a ktéry zamykatl przed kobietami przestrzen
debaty teologicznej.

Prolog do Ksiggi Chwalebnych Uczynkow i Doskonatosci Wspaniatej Swigtej
Anny przekracza typows funkcje perswazyjng exordio. Jest przestrzenig ne-
gocjowania i dialogu, w ktdrej krzyzuja sie glosy i dyskursy kultury oficjalne;j.
Z jednej strony traktaty doktrynalne, patrystyka, moralistyka, czyli teksty,
ktdre konstruowaly modelowsg kobiecos¢ i uprawomocnialy dokse nizszo$ci
spolecznejiintelektualnej kobiet. Z drugiej wielo$¢ gtoséw Valentiny Pinelo
jako autorki, czytelniczki i interpretatorki, ktére podawaly w watpliwos$é owg
dokse. I wlasnie te dwa ostatnie glosy: czytelniczki i interpretatorki, chcia-
tabym rozwinaé w mojej dalszej mysli.

Praktyka czytelnicza w zeniskich zakonach w XVI i XVII stuleciu rozwijala
sie w sposéb bardziej niezalezny od kierunkéw polityki kontrreformacyjne;j

14 V. Pinelo Libro de las Alabangas, 229r.
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niz bylo to w przestrzeni swieckiej. Komunikacja literacka miedzy zakonami,
dzieki wewnetrznym sieciom cyrkulacji i recepcji literatury, wplywala na
tworzenie sie wspdlnot czytelniczych i pierwszych literackich srodowisk
kobiecych o wlasnej tradycji i znaczeniu wykraczajacym poza klasztorne
mury. Jako przeorysza jednego z wazniejszych kulturowo i ekonomicznie
centréw religijnych regionu Andaluzji Valentina miala dostep do wielu dziel
dewocyjnych, teologicznych, duchowych i filozoficznych, ktore wykorzystala
w swojej lekturze Biblii z pozycji kobiety i mniszki. Jesli przyjmiemy za Diang
Fuss™, ze ,akt czytania jako kobieta” zachodzi w punkcie granicznym inter-
pretacji tekstu, kiedy odczytanie przekracza czy odrywa sie od ustalonego
wzorca i sensu utrwalonego przez androcentryczny model lektury Valentina
w swojej egzegezie biblijnej proponuje odczytanie nienormatywne. Kiedy,
w trakcie argumentacji ,jest zaskoczona” niedoceniong obecnoscig kobiet
w Pi$mie Swietym, gdy podkresla brak uznania sprawczosci i roli kobiet
w konstruowaniu pierwszego rodu chrzescijan i odrzuca takie interpretacje,
ktdre deformuja badz nie doceniajg kobiecych postaci biblijnych, wprowadza
w przestrzen hermeneutyki swoje doswiadczenie uplciowione — w znacze-
niu spotecznym i kulturowym - i przeksztalca w ten sposob dany sens tek-
stu. W zwigzku z tym odrzuca samouprawomacniajgcy sie system myslenia
o nizszosci intelektualnej i spolecznej kobiet i ich nieobecnosci w procesie
historycznym. Dalej, konfrontuje sie zwynikajaca z tego symboliczng pustka,
ktdra nastepnie oswaja i przejmuje juz jako autorka, kiedy stawia sobie wy-
zwanie przepisania/napisania na nowo genealogii Chrystusa z perspektywy
dziedziczenia i pamieci matki:

Ewangelista $wiety Mateusz zaczyna pierwszy rozdziat swojej ewange-
licznej historii piszac, ksiega pokolenia Jezusa Chrystusa, syna Dawi-
da, syna Abrahama kontynuujac az do Jakuba, Ojca Jézefa meza Marii,
zktorej narodzil sie Jezus, nazwany Chrystusem, jednak zgodnie z Wiarg
Chrzescijariska, nie byt on synem Jézefa, ani sptodzonym z mezczyzny,
ale przez dziatanie Ducha Swietego, Wiecznego Ojca narodzit sie w swo-
jej istocie z Dziewicy Marii, wzgledem ciala: zatem zdaje sie, ze w tym
miejscu $wiety Ewangelista sie myli, co zaraz zostanie dowiedzione.'

15 D. Fuss Leer como una feminista, w: Feminismos literarios, Arco/Libros, Madrid 1999, s. 127-145.

16 V.Pinelo Libro de las Alabangas, 6v-7r: ,Evangelista San Mateo comienca el primer capitulo de su
Evangelica historia, diciendo, libro de la generacion de Jesu Christo hijo de David, hijo de Abra-
ham: discurriendo hasta llegar a Jacob Padre de Joseph varén de Maria, de la qual nacio Jesus,
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Wyznaczenie nowego horyzontu interpretacji niesie ze sobg konieczno$¢
poszukiwania nowego jezyka, za pomocg ktdrego mozna by nazwaé gene-
alogie madrosci kobiecej, ktdrej Valentina czuje sie kontynuatorkg. W tym
celu Pinelo odwoluje sie do dwdch tradycji, ktore pozwalajg jej przedstawic
wlasng interpretacje Pisma i Tradycji apostolskiej i negocjowaé granice
ortodoksji, ktdrej nowe ramy wyznaczone zostaly przez postanowienia So-
boru trydenckiego. Przede wszystkim odnosi sie do wizerunku sw. Anny
nauczycielki znanego z przedstawiern wspomnianej Sacra Parentela i Anny
Samotrzec. Na tej podstawie konstruuje model czytelniczki/uczennicy i na-
uczycielki prawd wiary, ktéry umozliwia jej wymiennos¢ tych perspektyw
i pozycji. Temat $w. Anny nauczajgcej byl szczegélnie chetnie podejmowany
przez malarzy i rzezbiarzy sewilskich tego okresu. To José Montes de Oca,
Juan de Roelas, Bartolomé Esteban Murillo i Diego de Velazquez, poprzez
swoje dziela, umocnili w kulturze regionu model $wietej matki-nauczy-
cielki, ktora uczy czyta¢ swojg corke, a czasem i swojego wnuka. Autorka
augustianska wykorzystata wizerunek Anny nauczycielki i Marii uczennicy,
wskazujac na ksiazke i pismo jako prawomocne medium przekazywania
wiedzy miedzy kobietami. Modelowy symbolizm tej sceny postuzy! Pinelo
jako rama pojeciowa, aby utrwali¢ sens i typologie zrozumialg i mozliwg do
przekazania innym czytelniczkom i kobietom-odbiorczyniom Pisma. W tym
sensie odwolanie sie do,chrzescijariskiego czytelnika” (cristiano lector), ktore
rozpoczyna prolog, otwiera sie na inne interpretacje i znaczenia. Obrona
nauczycielskiej roli kobiet poprzedza odczytanie genealogii madrosci kobie-
cej, ktdra opiera sie na ciekawym retorycznym uzyciu dychotomii godnosci
i skromnosci (dignitas i modestia) . Pozwala autorce zaznaczy¢ swoja pozycje
jako interpretatorki i teolozki, ktdra robi uzytek ze stowa pisanego i ktéra
potrafi je odszyfrowac.

W tym celu Pinelo przede wszystkim stosuje ,retoryke zaciemniania’
(rhetoric of obfuscation), 1 odnosze sie tu do klasyfikacji zaproponowanej przez
Alison Weber w analizie dziel Teresy od Jezusa”, kiedy to wskazuje na cu-
downy charakter swojego autorstwa (autoria maravillosa) uprawomocniony

4

que se llama Christo, pues siendo como es Fé Catdlica, que no fue hijo de Joseph, niengendrado
de varon, sino por obra de el Espiritu Santo, de el Eterno Padre nacido esencialmente primero
que de laVirgen, segun la carne: parece pone aqui el sagrado Evangelista un confuso, y en breve
quedara averiguado”.

17 A. Weber Teresa of Avila and the Rhetoric of Femininity, Princeton University Press, Princeton—
New Jersey 1996.
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autorytetem zewnetrznym wobec tekstu, czyli wola Boza i Jego majestatem.
Dalej, akceptuje poglad o kobiecie jako bycie podporzadkowanym lub nie-
-bycie, ktdry to nastepnie, w zrecznej retorycznej wolcie, wykorzystuje na
swoja korzys$¢. Przeksztalca go bowiem w rodzaj proton pseudos, poniewaz,
zastandwmy sie, czy moze przemawiac jak erudyta ten, ktéry pozbawiony
jest wladz poznawczych i symbolicznej obecnosei?

Pokornie prosze, aby moja ksigzka nie stracita na wiarygodnosci i zna-
czeniu, i temu, kto powie, ze brakuje jej wartosci, poniewaz nie posiada
autora dyplomowanego w naukach swietej teologii, odpowiem, ze Pismo
Swiete posiada taki autorytet, ze nie moge dezawuowacé go ja, nie posia-
dajac wiedzy o temacie [tu nieprzettumaczalna gra stéw: falta de sujeto
to brak wiedzy, ale tez brak podmiotu, nie-bycie] czy nie studiujac.”

Oryginalno$¢ wywiedziona etymologicznie z poczatku jako zrédla mysli
i ustanawiajaca nows wiedze prowadzi do przewagi w dziele Valentiny Pi-
nelo inventio nad imitatio. Autorka umiejscawia impuls swojego pisania, ktore
przedstawia za pomoca pojecia walki, w mitosci,, najodwazniejszym uczuciu
ze wszystkich naszej duszy: ktdre podejmuje najwieksze wyzwania” zatem
»teraz z tego zadania obiecuje sobie wyj$¢ zwyciesko”. Za uprawomocnienie
stuzy jej auctoritas tematu, ktory podejmuje; odwolanie sie do pozycji mece-
nasa-kardynala i siostrzeica — Dominika Pinelo, ktory podjat sie publikacji
dziela, oraz sam Bog i Maryja Dziewica, ktdrzy nie tylko sa gwarantem prawdy
zawartej w tekscie, ale ,uczynig go znanym’, co jest celem wyznaczonym sobie
przez Valentine Pinelo jako autorke w prologu dziela.

Dalej siostra Pinelo rozwija hermeneutyczne odczytanie tytulu nadanego
Annie, matki Matki Boga” Ten przydomek, uzywany w debacie inmakulistow
przez m.in. Pedro de Ribadeneyre, Diego Muiioza de Ocampo czy Miguela
Cida, aktéry po sukcesie dziela Valentiny podejmie za nig m.in. Pedro de Alva
i Astorga (Militia Inmaculate Conceptionis, 1633), podkreslal role posrednictwa
Anny w procesie odkupienia ludzko$ci. Jednakze Pinelo zaznacza jego war-
tos¢ jeszcze dobitniej poprzez dodanie Annie cech boskich niebezpiecznie
zblizajgc jej interpretacje ku herezji i idolatrii:

18 V. Pinelo Libro de las Alabangas, prolog, [b.s.]: ,Humildemente suplico que no pierda crédito
y opinién este libro, y a quien dixere que le falta valor, por no tener un auctor graduado en sacra
Theologia: respondo que la sagrada Escriptura tiene tanta auctoridad consigo que no la puedo
desautorizar yo, por la falta del sujeto, o por no haber estudiado”.
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Twéj dar Pani konkuruje z darem Wiecznego Ojca, jesli On dal swego
Syna Jedynego na odkupienie ludzkosci Ty datas swoja jedyng corke, aby
byta posrednikiem tak wielkiego Dobra, i aby réd ludzki otrzymal reme-
dium, zatem B4g i Ty Pani ofiarowali$cie Swiatu zbawienie i w ten sposéb
dala$ Pani Wiecznemu Ojcu malzonke, nieskoficzonemu i wszechmoc-
nemu, i ona narodzona z Twojego tona i wychowana i wykarmiona Two-
imi niebiariskimi piersiami, i Ty Pani datas mleko, ktdre przeksztalcone
zostalo w krew, aby z niej i z Twojego ciala przyjat cialo jedyny syn Bozy.”

Jak juz wspomnialam, jezyk mariologiczny, ktéry tworzy pole semantyczne
dla tej argumentacji, byt czesto wykorzystywany przez pisarki religijne i mi-
styczki, poniewaz otwieral mozliwos¢ wlaczenia doswiadczenia kobiecych
uplciowionych cial w konstruowanie i interpretacje zrddel wiary. Autor-
ka mogtla zna¢ i zaadaptowac poetyke i metaforyke maryjng z popularnej
wowczas wsrdd zenskich wspdlnot Vita Christi Izabeli de Villena i innych
tekstow dewocyjnych, ktére odnosily sie do modelu imitatio Mariae. Jednak
w tekscie Pinelo model ten zostal poszerzony o relacje miedzy matka i corky
przedstawiong jako analogiczna (!) do relacji Boga Ojca i Syna Bozego. W ten
sposob podwazal czy destabilizowal hierarchie trynitarng interpretowang
przez tradycje wylacznie w kategoriach ojcostwa i synostwa.

Na uwage zasluguje rowniez wykorzystanie symboliki kobiecych pltynéw,
tak czesto pojawiajace sie w tekstach mistyczek i meczennic w opisach ich
drogi imitatio Christi®®, natomiast stanowiace pewne novum w tekscie teolo-
gicznym. W interpretacji Pinelo kobiece mleko i krew sg cielesnymi plynami

19 V. Pinelo Libro de las Alabangas, 278r: ,Vuestra dadiva haze competencia con la del eterno pa-
dre; quien si el dio su unigénito hijo para redimir los hombres, vos le disteys vuestra hija, para
que fuesse el medio de tanto bien, y tuviesse remedio el género humano, por lo que Dios y vos
sefiora disteys a el mundo [...] y assi que al eterno padre disteys esposa siendo infinito, y de in-
finita grandeza, y ella nacida de vuestro vientre, y criada a vuestros dichosos pechos, y dandole
vos la leche que convirti6 en sangre, para que de ellay de vuestra carne se vistiesse el unigénito
hijo de Dios".

20 Figura Chrystusa-karmiciela, wykorzystywana w mistycznym imaginarium, odnosita sie do
symbolu Chrystusa jako Dobrego Pelikana znanego ze sredniowiecznych bestiariuszy. Eucha-
rystycznie karmi On chrzescijan pokarmem ze swoich piersi i krwig przelang na krzyzu. Taka
paralela mogta w petni zrealizowac sie jedynie poprzez materialnos$¢ kobiecego ciata. Tylko
to ciato bowiem mogto ,karmié, krwawic i odradzaé sie w swoim zyciu i zyciu drugiego cztowie-
ka" (B. Ferris Antdn Heredar la palabra: Vida, escritura y cuerpo en América Latina, Universidad
de Valencia, Valencia 2005, s. 151). W ten sposob mistyczki przeksztatcaty konkretne doswiad-
czenie kobiecego ciata w zrddto i uprawomocnienie swojego pisania.
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kontinuum: symbolicznym gwarantem wejscia i proba twérczego przeksztat-
cania meskiej przestrzeni nauczania i interpretacji, ale tez stwarzania, ktore
opiera sie, jak wskazywala Kristeva®, nie na cigglosci, lecz na rozdzieleniu. Ty
mysla Pinelo otwiera réwniez droge do poszukiwan etymologicznych: wjejin-
terpretacji grecki czasownik gennao, bedacy rdzeniem genealogii, odnosi sie do
»byciana poczatku’,,dawania poczatku’, ale tez,,rodzenia”. W tym sensie przy-
wodcg rodu, od ktorego wyprowadza sie linie genealogiczng, jest matka, ktora
daje poczatek kolejnym pokoleniom w zywej tkance rodzinnych zaleznosci.
Przyjrzyjmy sie teraz porzadkowi argumentacji przedstawionej przez Pi-
nelo. Metodologicznym punktem wyjscia interpretacji jest hermeneutyka
podejrzen, jakg autorka stosuje wobec zrddla: ,,Uwierzcie bez watpienia, ze
Pismo Swiete nie bez wielkiej tajemnicy uniewaznito uwielbienie wspania-
lej swietej Anny”? Jednoczesnie to wlasnie nieobecnosé Anny w kanonie
Pisma Swietego umozliwia autorce siegniecie do zrédel apokryficznych i ta-
kie ich skompilowanie, ktdre postuzy w argumentowaniu za sprawczoscia
irola Swietej dla chrzescijanstwa. Dalej autorka wskazuje na nieumiejetnosé
Apostolow i Doktorow Kosciola rozeznania sie w tej materii, bowiem ,zaden
znich nie byl w stanie poja¢ tak subtelnego i synkretycznego jezyka”?, a tym
samym ,nada¢ Swietej wiasciwe dla jej wielkosci imie”?. W zwigzku z tym
proponuje siebie samg jako mozliwg interpretatorke, odnoszac sie z ta prosba
bezposrednio do Swietej: ,O najradoéniejsza Anno, jaki to tytut daty Tobie
Niebiosa? [...] Jakie to imie jest tak wyjatkowe? Spdjrzmy, czy ma jaka$ ety-
mologie tak jak pozostale: zaproponujmy, o Pani, jakas jego interpretacje”?.
Obrona godnosci i $wietosci Anny byta jednym z powoddw cenzury tekstu,
do czego wrdce jeszcze w dalszej czesci wywodu. Pamietajmy, ze uzgodnienia
Soboru Trydenckiego odnosily sie krytycznie do kultu swietej nieobecnej
w Biblii, ale chetnie obrazowanej przez zrddla apokryficzne, dostrzegajac
w nim zatarcie granic kanonu czy nawet otwarcie na herezje. Jednak ar-
gumentujac za uznaniem wielkosci tej postaci, Pinelo nie ogranicza sie do

J. Kristeva Des Chinoises, Editions des Femmes, Paris 1974, s. 21.

N

22 V. Pinelo Libro de las Alabangas, 22r.
23 Tamze, 22v.
24 Tamze.

25 Tamze, 22r:,0 feliscissima Anna, que titulo fue aqueste que os dio el Cielo? [...] Qué nombre es
este tan singular? Veamos si tiene alguna etimologia como los demas: démosle (Sefiora) alguna
interpretacion”.
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dowarto$ciowania jej roli wérdd $wietych Kanonu rzymskiego. Wskazujgc na
przyczyny nieobecnosci kobiecych genealogii w porzadku religijnym, wkracza
poprzez egzegeze nie tylko w przestrzen teologii — rozumianej jako mowa
o0 Bogu (theologeia) - ale tez soteriologii i antropologii. Jej odczytanie i uznanie
roli i sprawczosci pierwszych kobiet chrzescijanstwa: Anny i Marii, opiera
sie na przedstawieniu ich udzialu we wcieleniu (nie tylko materialnym, ale
iintelektualnym) Boga-czlowieka i, tym samym, w zbawieniu ludzkosci:

Najwazniejszym zadaniem jakie Niebiosa powierzyly ziemi [...] i naj-
wiekszg godnoscig sposrdd wszystkich byto by¢ Matka Boga, a zatem
takze by¢ matka Matki Boga: i ta prawda nie moze by¢ podwazona. [...].
By¢ Matka Boga bylo najwiekszym honorem, ktéry pokonal Anioléw
w ich lasce i roli, i w czystosci przewyzszyt Cherubindéw, i w prawie
Serafinéw i w ogniu mitosci: jest najwiekszym ze wszystkim: byta bo-
wiem $wiatltem i geniuszem dla Patriarchéw i Profetow; Nauczycielka
dla Apostotéw, przykladem i sitg dla Meczennikow, Panig Kapitan dla
Dziewic, madrzejsza od wszystkich Spowiednikéw i Doktordw [...] ona
byla ponad wszystkimi: bardziej subtelna, bardziej uczona od wszystkich
Kaznodziejow. [ ...] ale Ty Wspaniata Anno datas klejnot tak cenny, ze cale
zloto Ziemi nie jest w stanie sie z nim rdwna¢, bowiem w nim zawarlo
sie bogactwo Niebios: in quo sunt omnes thesaum: wyzwolenia uci$nionych
i zmartwychwstania zmarlych; i tak poprzez ten rodowdd zostal rodzaj
ludzki zbawiony i zostato dane mu nowe zycie.?®

Weielenie, tak jak przedstawia je mysl chrzescijanska, i podazam tu za ar-
gumentacjg Claude’a Tresmontanta, to co$ wiecej niz sam fakt narodzin.
Z Dziewicy ma narodzi¢ sie Bog Logos — Postane Stowo — ma objawi¢ sie
pewna tre$¢. Watek ten rozwine szerzej w dalszej czesci artykutu. Tu jednak

26 Tamze, 20r-20v i 280v. ,El mayor oficio que el cielo repartio y dio en la tierra [...] y la mayor digni-
dad entre todas ellas, fue ser madre d[e] Dios y assi mismo ser madre de la Madre de Dios: y esta
verdad no tiene contradicion. [...]. El ser Madre de Dios fue mayor alteza, excedié a los Angeles
en el oficioy en la gracia, y en la pureza a los Cherubines, y en la licencia a los Serafines y en el
fuego de amor: es mejor que todos: pues fue lunbrera de los Patriarcas y Profetas, Maestra de
los Apostoles, exemplo y fortaleza de los Martires, Capitana de las Virgenes, mas sabia que
todos los Confessores y Doctores [..] ella lo fue de todos, y més elegante, y méas erudita que
todos los Predicadores. [...] pero vos gloriosa Anna disteys una joya tan preciosa, que todo el oro
de la tierra no le yguala, pues en ella se atesord el del cielo: in quo sunt omnes thesaum: la qual
fue para la redempcion de captivos y resurrecion de muertos; y assi quedd por este medio todo
el linaje humano redimido y con nueva vida".
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chcialabym zaznaczy¢, ze wcielenie jako ,wejscie Boga w cielesng strukture
osoby i strukture ludzkiej mysli"? poprzedza gotowos¢ do Jego przyjecia.
Zaréwno maryjne fiat, jak i Niepokalane Poczecie Marii w tonie Anny, sg
dla Pinelo gwarantem tej gotowosci, podjeciem — wcigz rozgrywajgcego sie
miedzy Bogiem a czlowiekiem — dialogu.

W $wietle takiej hermeneutyki, ktdrej pole semantyczne wyznacza ar-
gumentacja Redemptoris Mater, sytuujac sie na obrzezach ortodoksji Koscio-
ta potrydenckiego retoryka prologu Ksiggi nabiera dodatkowego wymiaru
strategicznego. Jesli, zgodnie z tym, co proponuje Barthes, ,rola prooemium
jest, do pewnego stopnia, egzorcyzmowanie arbitralnego charakteru kazdego
poczatku?, aby wkroczy¢ w tekst w funkcji autorki Pinelo jako pisarka mu-
siala ustanowi¢ dyskursywna strategie, ktora chronitaby ja przed mozliwymi
oskarzeniami o plagiat, rozumiany jako uzurpowanie sobie stowa, ale tez
przestrzeni i wladzy, do ktorych jako kobieta nie miata dostepu. Pinelo, znajac
z pewnoscig przypadki Isabel Ortiz, Marii Cazalla, Marii od $w. Dominika czy
Teresy od Jezusa, ktorych interpretacje teologiczne zawiodly je przed trybunal
Swie;tego Oficjum, musiala mie¢ na uwadze, ze ani krélewski imprimatur, ani
koscielny mecenat nie beda w stanie zapewni¢ jej ochrony, jesli jej interpreta-
cjazostanie uznana za heretycka. W zwiazku z tym pierwsze zdanie prologu,
jakie proponuje, a wiec zdanie, ktore egzorcyzmuje wkroczenie w horyzont
oczekiwan czytelnika, jest proba usprawiedliwienia sie wobec mozliwych
oskarzen i przeciwnikéw. Rozpoczynajac tekst sentencjg Terencjusza Quot
capita, tot sententiae, ktdra poprzedza alegoryczne przedstawienie ignorancji
iniewiedzy, obrazujacy relatywny charakter ludzkich opinii, Pinelo tworzy ro-
dzaj ,filtru bezpieczenstwa’. Stara sie zrelatywizowac potencjalne oskarzenia,
bowiem ,ile gléw, tyle opinii, i jesli kazdy kto przeczyta moja ksigzke wyrazi
swoj o niej poglad to potrzeba cierpliwosci”?. W ten sposdb ogranicza moz-
liwg cenzure tekstu do tak blahej kwestii jak,, réznica pogladéw”. W sprawny
i skuteczny sposob dekonstruuje ostrze krytyki, przewidujgc mozliwe oskar-
zenia i wskazujgc na ich stereotypowy charakter.

I przekonana jestem, ze wiele bedzie zdan i nie wszystkie bedg przema-
wiaé na mojg korzys¢, bowiem kto nie bedzie ocenia¢ mojej intencji, co

27 C.Tresmontant Esej o mysli, s. 170.
28 R.Barthes La antigua retérica, Eds. Buenos Aires, Barcelona 1982, s. 67.

29 V.Pinelo Libro de las Alabancas, prolog, [b.s.]: ,cuantas fueren las cabecas tantos han de ser los
pareceres, y si cada uno que leyere mi libro 4 de dar su decreto, paciencia”.
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sie chwali, potepi mnie za odwage, o$mielitam sie bowiem podjaé sie tak
wielkiego wyzwania, bedac kobietg i bez wyksztalcenia i bez umiejetno-
$ciizyjaca w zamknieciu.*

Dyskryminujgce uprzedzenia plciowe méwiace o kobiecie jako istocie pod-
porzadkowanej i o zakonnicy jako nieuczonej sa wysmiane poprzez spraw-
ng antyfraze dignitas i modestia, jesli czytamy je przez pryzmat calosci tego
erudycyjnego dziela, ktore w samym indeksie Zzrodel zawiera 422 odniesie-
nia do Starego i Nowego Testamentu, kilkadziesigt odniesien do filozofow
starozytnych, tekstow Ojcow 1 Doktordw Kosciola, jak: Listy sw. Hieronima,
Historia Eclesiastica Nicephorusa Callistusa Xanthopulusa, teksty Epifaniusza
z Salaminy, Jana z Damaszku, bizantyjskiego hagiografa Symeona Metafraste-
sa czy $w. Cyryla. Nie brakuje tez odwolan do zrodel uznanych za heretyckie
badz znajdujacych sie w procesie weryfikacji Swietego Oficjum, jak chociazby
Vida Teresy od Jezusa i Cdntico espiritual Jana od Krzyza. Rownie istotne jest
samookreslenie sie Pinelo jako autorki i interpretatorki: , kiedy pisze, czuje,
ze latam poprzez kolejne miejsca Pisma [...] wybratam pisanie dla wlasnej
satysfakgji, zapisuje tu moje mysli i moje stowa”'.

Z drugiej strony cenzura, z jaka spotkal sie tekst bedacy juz w obiegu czy-
telniczym i posiadajacy krdlewski imprimatur, wskazuje na zasieg i znaczenie
publikacji. Anonimowy autor, prawdopodobnie jezuita i cenzor kwalifiko-
wany, w carta dilatoria®® zarzuca Pinelo zuchwalo$¢ (atrevimiento) zwigzang
zarOwno z podjetym tematem (Inmaculada), wskazanymi zrodtami (apokryfy),
ale takze z samg ,czelnoscia by jako kobieta zabierala glos w sprawie dok-
tryny”. I tak nawet gdy refutatio autorki skierowane jest przeciwko ,herezji
luteraniskiej’, wpisujac sie w dominujacg retoryke kontrreformacyjna, cenzor
nie zgadza sie na jej wejscie w przestrzen teologiczng, bowiem: ,replikowaé
nie jest wlasciwym dla kobiet"*.

30 Tamze, prolog, [b.s.]: Y persuadida estoy a que & de haver variedad de pareceresy no todos han
de seren mi favor, pues quien no juzgare miintencion que es bueno, condenara por atrevimien-
to, el aver osado acometer a tan alta empresa, siendo muger y sin letras, y con poca havilidad,
y encerrada”.

31 Tamze, prolog, [b.s.]: .y quando escrivo me hallo bolando con algtin lugar de escriptura [...] é to-
mado este medio para satisfacion de mi gusto, empleado en ella mis pensamientos y palabras”.

32 Censura al Libro de Excelencias y Alabanzas de Santa Ana compuesto por Valentina Pinelo en San
Leandro de Sevilla, British Library, Ms. Add. 20915, ff. 346-348.

33 Tamze, ff.347.

45



46

teksty DRUGIE2018/6 AUTOBIOGRAFIE

Podsumowujac i raz jeszcze wskazujac na retoryke prologu w kontekscie
calosci dziela, blizszy insinuatio niz klasycznemu procemium, prolog Ksiega
Chwalebnych Uczynkéw i Doskonatosci Wspaniatej Swigtej Anny postuzyt Pine-
lo jako przestrzen negocjowania swojej pozycji autorki i uprawomocnienia
autorytetu symbolicznego jako pisarki i teolozki. Napisany, jak sama méwi,
w ,bestialskim jezyku kobiety” zapowiadal traktat erudycyjny i ztozony
wywod egzegetyczny, wskazujacy na macierzynska genealogie Jezusa. Aby
»podjac sie tak wielkiego zadania’, Pinelo skonstruowala funkcje-autorki na
podstawie silnego paradoksu polegajacego na obronie braku kompetencji za
pomoca falsa modestia i humilitas ijednoczes$nie udowodnieniu swojej szerokiej
wiedzy jako owocu autodydaktyzmu, poszukiwania prawdy i poznania. W ten
sposdb zakwestionowala znaczenie doksy. Na poczatku pierwszego rozdziatu
autorka ostrzega czytelnika, ze jej tekst bedzie jak ,plaski spiew’”, ze jej glos
nie bedzie ,,ani glosem Aniotla, ani mezczyzny, ale kobiety, ktéra nie moze
podnies¢ tonu ni melodii, tak jakby chciala™. Jednak nie rezygnuje z tego
wyzwania. Zgodnie z horacjaniska sentencjg sapere aude postanawia ,,zabra¢
glos z ziarnem soli teologii na jezyku"* z przekonaniem, ze ,rozum i wola
(jesli cos sg warte) zrekompensuja wszystkie bledy.

Spoéjrzmy teraz na ten temat z perspektywy szerszego kontekstu historii
Kosciola katolickiego, w ramach ktdrego Pinelo pisze swoja egzegeze. Jest
to moment krytyczny roztamu jednosci zachodniego Kosciota, kiedy to reak-
cja kontrreformacyjna i postanowienia Soboru Trydenckiego zaznaczaja po-
czatek logiki pojmowania Kosciola jako oblezonej twierdzy, ktora utrzymata
sie co najmniej do Soboru Watykanskiego II. Z kolei w wyniku i w krytycznej
odpowiedzi na to ostatnie zgromadzenie ekumeniczne XX wieku sprecyzo-
wane zostaly postulaty teologii wyzwolenia i rézne stanowiska, niejedno-
krotnie wzajemnie sie wykluczajace, teologii feministycznych. Natezenie
tych gloséw w ciggu ostatnich dwudziestu lat, z ktdrych dwa chciatabym
przytoczy¢ w dalszej czesci artykulu, moze by¢ dowodem na to, ze Ko$ciot
katolicki znajduje sie po raz kolejny w punkcie granicznym/przelomowym
swojej historii. Wychodzac od definicji teologii rozumianej jako fides quaerens
intellectum (wiary, ktéra szuka zrozumienia) teologia feministyczna moze by¢
zdefiniowana jako teologia krytyczna, ktéra — w stowach benedyktynskiej

34 V.Pinelo, Libro delas Alabangas, 2v: ,ni sera de Angel, ni de hombre, sino de muger que no puede
alcar la boz, ni subir el punto como quisiera”.

35 Tamze:,Yrdiscantando con un grano de sal de Teologia en la lengua”

36 Tamze:,Larazony lavoluntad (si algo vale) suplird todas las faltas”.
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mniszki doktor farmacji i teologii Teresy Forcades i Vila — rodzi sie z do$wiad-
czenia sprzecznosci, czy to o charakterze ontologicznym, czy epistemologicz-
nym. Wskazuje na jednostronno$¢ biblijnych interpretacji, ktéra prowadzi
w praktyce do istotnych przesunie¢ na mapie kulturowych poje¢ i wartosci.
Konstruuje rzeczywisto$¢ wiary jako rzeczywisto$¢ asymetryczng, w ktdrej
centrum stoi pierwiastek meski. W zwiazku z tym teologia feministyczna
- czy to w wydaniu radykalnym czy krytycznym — nie chce by¢ komplemen-
tarna do teologii tradycyjnej, ktdrg ocenia jako androcentryczng, ale dgzy do
stworzenia nowej teologii, historycznie i kulturowo skontekstualizowanej,
w ktérej doswiadczenia kobiet stanowig centralny locus theologicus. Takie
usytuowanie punktu ciezkosci refleksji juz na wstepie kaze zada¢ nam py-
tanie, ktore pozostawiam otwarte, o to czy przy takim zalozeniu mozemy
mowic o teologii feministycznej czy raczej blizej jesteSmy feminizmu czy
feminizmoéw teologicznych.

Trzymajgc sie jednak powszechnie uznanych terminologii miedzy roznymi
propozycjami teologii feministycznych, refleksja nad znaczeniem mariologii
dlakobiet i Kosciola oraz perspektywa Kosciola na ujecie praw i obowigzkéow
kobiet, a zatem ich wolnosci i odpowiedzialnosci jako osdb w jego Magiste-
rium sg podejmowane z najwiekszg intensywnoscig. Konfliktowy charakter
tego pola namystu teologicznego wynika zasadniczo z trzech powoddéw. Po
pierwsze, w krajach Europy Zachodniej, w ktérych mozna by usytuowac po-
czatki niektérych nurtéw teologii feministycznej, po Soborze Watykanskim
Il mariologia zostala zepchnieta na dalszy plan refleksji. Po drugie, zaréwno
charakter ekumeniczny Soboru, jak i samych ruchéw feministycznych teologii
paradoksalnie utrudnia podjecie dialogu na tematy maryjne miedzy przed-
stawicielami Ko$cioldw protestanckich, katolickich i prawostawnych. Osta-
tecznie, trzeci powdd wynika z kontekstu historycznego tradycji maryjnej,
w ktdrej przez stulecia dawano pierwszenstwo wzorcowemu wizerunkowi
Marii jako uciele$nieniu paradoksalnych idealéw spoleczenstwa patriarchal-
nego uswiecajgcego macierzynstwo ,idealne”, czyli macierzyfistwo niena-
znaczone utratg dziewictwa. W ten sposéb kobietom jako wiernym Kosciota
i kobietom teolozkom zamknieto mozliwo$¢ identyfikacji z kluczowq zeniska
figurg chrzescijanistwa.

W tak zarysowanej panoramie odczytania Pisma i tradycji, ktore proponu-
je Maria Pilar Aquino® i w niektérych punktach rdwniez Esperanza Bautista

37 M.P.Aquino (1992) Nuestro clamor por la vida: teologia latinoamericana desde la perspectiva de la
mujer, Editorial Departamento Ecuménico de Investigaciones, Costa Rica, San José; M.P. Aqu-
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Parejo®, sg szczegélnie interesujgce cho¢ niepozbawione kontrowersji. Ich
wspdlna matryca refleksji jest filozofia teologii wyzwolenia z naciskiem
polozonym na krytyczng refleksje, ktéra ma wyloni¢ sie z zaangazowania
w praktyke (ortopraxis, ktora poprzedza ortodoksje), nad sproblematyzowa-
niem pojecia el pueblo”jako wspdlnoty wiernych i przestrzeni/relacji kobiet
w jej ramach. Podobnie jak w teologii wyzwolenia jako prymarne u obydwu
autorek pojawia sie pytanie o to, kto jest podmiotem Bozej soteriologii. Jak
przedstawia to Aquino: ,Podstawowa tres¢ i ostateczna celowos¢ Bozego
objawienia jest zawarta w pojeciu zbawienia. [...] zbawienie jest rozumia-
ne przez Latina feminist theology jako wyzwolenie od wszelkiego ucisku. [...]
W ten sposdb historyczny proces wyzwolenia z ubdstwa, z niesprawiedliwo-
$ci spolecznej i wykluczenia staje sie najbardziej skutecznym i wiarygodnym
przejawem Bozej soteriologii *.

Dla nas, w perspektywie pytan o przestrzen kobiet w chrzescijaniskiej
koncepcji wiary, istotne jest, ze w refleksji obu autorek mozemy dostrzec
nieustajaca probe przeformulowania wizerunku Marii i Boga na dwoch
plaszczyznach.

Przede wszystkim obydwie autorki podejmujg prébe krytyki kategorii al-
locentrycznych, w ktérych ramy apologetyka wpisata posta¢ Marii z Nazaretu:
Matka Naszego Zbawiciela, Opiekunka, Pocieszycielka i Posredniczka. W ten
sposob wyrywaja z pozornej oczywistosci perspektywe, ktora definiuje kobiete
w kategoriach relacyjnych, nieistniejacg przez siebie samg, ale zwrdcong ku
innym. Z takiego punktu widzenia pojecia godnosci i skromnosci otrzymuja
dodatkowe znaczenia, ponad wymiarem $rodkéw retorycznych, jaki dominuje
w argumentacji Pinelo, ale réwniez w odréznieniu od znaczen im nadanych
przez tzw.,,nowy feminizm” spod znaku Edyty Stein czy ,geniuszu kobiecego”

ino Latina Feminist Theology: Central Features, w: A Reader in Latina Feminist Theology Religion
and Justice, red. Maria Pilar Aquino, Daisy L. Machado, Jeanette Rodriguez, University of Texas
Press, Austin 2002, s. 133-160.

38 E. Bautista Parejo Género y eclesiologia, w: Cambio de paradigma, género y eclesiologia, red.
C. Bernabé, Ed. Verbo Divino, Navarra 1998, s. 87-108; E. Bautista Parejo En busqueda de la justi-
cia perdida, Resistencia y creatividad: ayer, hoy y mafiana de las teologias feministas, red. C. Pico
Guzman, Ed. Verbo Divino, Navarra 2015, s. 47-96.

39 M.P. Aquino Latina Feminist Theology, s. 154: ,The core content and ultimate finality of God's
revelation is resumed in the term salvation. [...] salvation is understood by Latina feminist the-
ology as liberation from every oppression. [...] Thus the historical process of liberation from
poverty, social injustice, and exclusion becomes the most effective and credible manifestation
of God's salvation”.
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promowanego przez Jana Pawla Il m.in. w liScie apostolskim Mulieris Dignita-
tem (1988). Zaréwno Bautista Parejo, jak i Pilar Aquino przeciwstawiajg sie
»gtownym zaletom kobiecym” przypisanym przez tradycje katolicka Marii,
jak: postuszenstwo, pokora, pasywnos¢, uleglosé, ktdre to cechy tradycja laczy
z do$wiadczeniem macierzynistwa widzianym jako jedyne i ostateczne po-
wolanie kobiet. W takim rozumieniu postaé¢ Marii byla interpretowana jako
ucielesnienie idealu matki, a potencjalnosc¢ kobiecego ciala, by przyjac i da-
waé nowe zycie, uznane za jedyng prawomocng droge jej rozwoju jako osoby.
Obydwie teolozki proponujg odczytanie , niekanoniczne” dignitas i modestia,
odwolujac sie do dwuznacznosci ich senséw ujetych juz przez sw. Augustyna,
ktdry definiowal skromno$é jako rodzaj pokornej dumy. Podazajac za tg mysla,
przywracaja postaci Marii status podmiotu sprawczego niedocenionego réw-
niez przez wezesne lektury feministyczne Beauvoir (Druga plec), Cixous (Sorties,
w: La jeune née) czy Kristevej (Stabat Mater, w: Histories damour), ktdra to pisze
,Cialo Marii to ucho [...], lzy i pier§"* i ktére sprowadzaly Marie do kategorii
nieobecnosci. W rekonstrukgji podjetej przez Parejo i Aquino nacisk jest po-
tozony po pierwsze na uwolnienie Marii z Nazaretu od falszywych obrazéw
nalozonych przez androcentryczng tradycje (historycznie uwarunkowanych,
kulturowych kategorii kobiecosci i macierzyfistwa) oraz uwolnienie kobiet
od wizerunkéw maryjnych, ktdre zakladaja zawezong wizje antropologiczna.

Do pewnego stopnia analogicznie jak w latynoamerykanskich nurtach
teologii wyzwolenia w swojej argumentacji Aquino podkresla wage obrazu
Wyjscia w procesie uswiadamiania opresji podporzadkowanych/kobiet oraz
znaczenie piesni Magnificat nastepujacej jako zwienczenie dialogu dwoch
kobiet: Marii i Elzbiety, jako pierwszej nazywajacej Marie poprzez jej wiare
(»Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnig sie stowa powiedziane
Ci od Pana’, Bk 1,45) i jako pie$ni relatywizujacej monopol meskiej wladzy.
Jednakze znaczenie dane Magnificat w interpretacji teologii feministycznej
spod znaku teologii wyzwolenia przekracza w znaczny sposéb dowartoscio-
wanie relacyjnej postaci Maryi jako matki Boga. Postuluje, aby dwie kluczowe
wypowiedzi Marii zawarte w Biblii: fiat i Magnificat, odczytywaé zawsze we
wzajemnym odniesieniu. W przeciwiefistwie do dominujgcej interpretacji
uswieconej tradycjg, ktora fiat traktowala jako bierng i uleglg akceptacje Ma-
ria Aquino, podazajac za interpretacjg Rosemary Radford Ruether i Cathariny
Halkes, widzi w niej $wiadomg i krytyczng gotowos¢ do zaangazowania sie,
wziecia odpowiedzialnosci czy, odwolujac sie do pojecia rozwijanego przez

40 J.Kristeva Stabat Mater, w: Histories d'‘amour, Editions Dendel, Paris 1997, s. 236.
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takie filozofki jak Adriana Cavarero i Judith Butler, gotowosci do udzielenia
odpowiedzi Innemu. Ta gotowo$¢ na otwarcie sie na blizniego, ujeta w pojeciu
responsivness, jest definiowana przez Butler jako

The ethical relation means ceding a certain egological perspective for
one which is structured fundamentally by a mode of address: you call
upon me, and I answer. But if  answer, it was only because I was already
answerable; that s, this susceptibility and vulnerability constitutes me at
the most fundamental level, and is there, we might say, prior to any deli-
berate decision to answer the call. In other words, one has to be already
capable of receiving the call before actually answering it. In this sense,
ethical responsibility presupposes ethical responsiveness.”

Poslugujac sie ta argumentacja, wrazliwo$¢/podatnosé na zranienie (vulne-
rability) zostaje przeksztalcona w zrédlo sprawczosci i sily, natomiast cichg
akceptacje (fiat) interpretuje sie jako odpowiedz dang i mozliwg wlasnie ze
wzgledu na wolno$¢ i odpowiedzialno$¢, jakie charakteryzujg pojecie osoby.
Tak rozumiane pojecie fiat poprzedza Magnificat i sytuuje Marie w ramach
tradycji profetycznej kobiet Starego Testamentu: Miriam, Debora, Hulda,
Anna, matka Samuela uosabiaja mesjanistyczne oblicze Izraela i Kosciola.
W takiej hermeneutyce biblijnej Magnificat staje sie podstawowym tekstem
duchowosci wyzwolenia, ktérej warunek sine qua non stanowi nawrdcenie.
Jednoczesnie jest to najbardziej upolityczniony tekst Nowego Testamentu:
jego wymowa jest gleboko spoleczna i radykalna. Eaczy krytyke niespra-
wiedliwosci spotecznej i duchowosci ubogich JAHWE (annawim | HW H)
z samym rdzeniem Ewangelii — Dobrej Nowiny o Bogu, ktdry wywyzsza
ubogich i upokorzonych. W tym sensie Magnificat poprzedza Kazanie na gorze,
a posta¢ Marii jest odczytana jako pierwsza wywyzszona przez Boga. Takie
usytuowanie punktu ciezkosci interpretacji, jak trafnie zauwaza w swojej lek-
turze postaci Marii z perspektywy teologii feministycznej Elzbieta Adamiak,
sytuuje jg w roli pierwszej apostolki, pierwszej, ktéra uwierzyla, pierwszej,
ktdra, Spiewajac Magnificat, glosi Ewangelie®.

4 ). Butler Precarious Life. Vulnerability and the Ethics of Cohabitation, ,Journal of Speculative
Philosophy”, 26 (2), s. 138.

42 Por. E. Adamiak Milczgca obecnosé. O roli kobiety w Kosciele, Biblioteka ,Wiezi", Warszawa 1999,
s.99; T. Forcades i Vila La teologia feminista en la historia, Fragmenta editorial, Barcelona 2007,
s. 81; M.P. Aquino Latina Feminist Theology, s. 133-160.
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Druga propozycja tak rozumianej hermeneutyki biblijnej jest odnowienie
teologii poprzez odnowienie mariologii. W tym sensie Pilar Aquino postuluje,
by ,kobieca symbolika boskosci utozsamiana i przypisywana Marii zaczela
by¢ odnoszona do jej wlasciwego adresata to znaczy do Boga”. Boskos¢ jako
transcendentna przekracza plciowo$¢ i jest zapisywana za pomocg palimp-
sestu Di*s (Dios-a) (God/ess), ktéry ma pomiescié¢/ujaé nie tylko to, co jest
pojmowane jako meskie i zeniskie w Bogu, ale transcendencje i immanencje,
umyst i cialo®. Dewocyjnos$¢ maryjna jest w takim rozumieniu zrédlem no-
wego jezyka opisujgcego tajemnice Boga, natomiast Maria, w zgodzie z do-
gmatem Soboru Efeskiego jest nazwana Theotokos/Matka Boga ze wzgledu
na zawarcie Nowego Przymierza. Jej rola jako ,malzonki i matki Nazaretu”
wynikajg z niego, ale i go przekraczaja. Zatem kluczowym pojeciem dla zro-
zumienia postaci Marii staje sie nie macierzynstwo, a wiara. Taka propozycja
kwestionuje réwniez ograniczong wizje antropologiczng kobiety. Otwiera
bowiem mozliwos¢ nienaturalistycznego ujecia samego macierzynstwa, pod-
kreslajgc wole i mysl, czyn i sprawstwo. Konsekwentnie aspektem, ktory
musi zosta¢ przywrdcony w odczytaniach Pisma, jest macierzynskie oblicze
Boga. Jako jego uzupelnienie Aquino i Parejo, podazajac za Elizabeth Shiissler
Fiorenza* i Elizabeth Johnson®, odwolujg sie réwniez do tradycji mistyki
judeochrzescijaniskiej, w ktorej obecnosé i sprawczosé Boga sg opisywane za
pomoca pojec¢ dynamicznych lub czasownikéw: chochma (sophia) — madrosé;
Shekhina — obecnosé; ruah — Duch Swiety i rahamim — mitosierdzie, w ktérym
podkresla sie etymologie pojecia, ktéra odnosi sie do rehem — macicy. Te proby
rewizji i odnowienia jezyka nie poprzestajg jedynie na zmianie rodzajnikéw
pojed, ale postulujg zmiane sposobu méwienia, a zatem i my$lenia o trans-
cendencji — nie zatrzymujac sie na kategoriach wszechmocy i sprawiedliwo-
$ci - ale rdwniez rozumiejgc transcendencje jako wiaczong w tkanke zycia,
dobrowolnie zalezna, poniewaz mitujacg*e.

W $wietle tak zarysowanych postulatéw interpretacyjnych warto na ko-
niec zadac jeszcze pytanie o to, jak sytuuja siebie same - jakie ,miejsce” czy

43 M.P.Aquino Latina Feminist Theology, s. 145 i passim.

44 E. Schiissler Fiorenza Bread Not Stone: The Challenge of Feminist Biblical Interpretation. With
a New Afterword, Bacon Press, Boston, MA 1984, passim.

45 E.Johnson The Incomprehensibility of God and the Image of God Male and Female, ,Theological
Studies” 45 (3), s. 441-465.

46 Por. E. Adamiak Macierzyristwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, ,Salvatoris Mater” 1/1,
S. 256-271.
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~przestrzen” — dla swojej refleksji konstruujg obydwie teolozki. Wydaje sie,
ze kluczem do uchwycenia usytuowania funkcji-autora w tekstach Aqu-
ino i Parejo jest rozumienie rdznicy i granicy. Ich glos, cho¢ slyszalny (co
nie oznacza rozpoznawalny — majacy autorytet) przez dominujgcy dyskurs
teologiczny jest glosem ,spoza” granic ortodoks;ji. To usytuowanie na mar-
ginesach gléwnego nurtu refleksji (w stowach Aquino , creative borderloca-
tion”) nie stanowi jednak oddzielenia, ale zostaje odczytane jako mozliwo$¢
przenikania i poszerzania perspektywy. Dla Aquino kreatywne obrzeza sa
wyborem i otwarciem: ,Oznacza to, ze decyduje sie wejs¢ [...] tam, gdzie
odbywa sie wzmozony dialog, tam, gdzie powstajg relacje, albo tam, gdzie
jestem «zardwno-i»"" “8. 1 cho¢, jak uczy nas doswiadczenie zdobyte przez
historie mysli i praktyke feministyczna, tego rodzaju usytuowanie zawsze
niesie za sobg pewne ryzyko zamkniecia w ,single-sex getto” uzyte swia-
domie i strategicznie pozwala wyj$é poza utrwalone dychotomie centrum—
peryferia, wskazujgc na ruch jako podstawowsg kategorie chrzescijanskiej
antropologii i eklezjologii. W tym celu Parejo, interpretujac i dopowiadajac
mysl Phyllis Trible (God and the Rhetoric of Sexuality, 1978), przywoluje obraz
Biblii jako pielgrzyma i biblijnego tekstu jako wedrujacego stowa. Parejo
podejmuje ten gest wedrowki, ktorej ostatecznym celem jest przemiana
poprzez wiare®.

Na zakonczenie chciatabym wréci¢ do znaczenia godnosci i skromnosci
(dignitas imodestia) w retoryce tekstow. Captatio benevolentiae i fatszywa skrom-
nos$¢ (falsamodestia) sa elementami emotywnymi (animos imperelle) dispositio.
Prolog, wraz z epilogiem, ustanawiajg przestrzen interpelacji, poruszenia,
uwiedzenia iwymuszenia potulnosci sedziego/czytelnika. W tym sensie prze-
kraczaja logos i dzialaja bezposrednio w przestrzeni afektéw. Z tych dwdch
czesci taxis znaczenie proceemium jest gwaltowniejsze, poniewaz, idac za mysla
Barthes's, to prolog ustanawia ,pierwsze stowa, ktore przecinaja wirtualng

47 Aquino konfrontuje to pojecie z pojeciem ,Nepantla” wyprowadzonym z mysli Glorii Anzaldta,
ktore to w jezyku nahuatl oznacza tworczo i sprawczo ujety status ,kreatywnych obrzezy”.
.Nepantla” to: ,in-between state, that uncertain terrain one crosses when moving from one
place to another, when changing from one class, race, or gender position to another, when tra-
veling from the present identity into a new identity” (G. Anzaldua, The Gloria Anzaldua Reader,
red. AnaLouise Keating, Duke University Press, Durham-London 1998, s. 165

48 M.P. Aquino Latina Feminist Theology, s. 149: .|t means that | choose to enter [...] there where
abundant dialogue occurs, there where relationships happen, or there where | am «both-and»".

49 E.B.Parejo Géneroy eclesiologia, 100 n.
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ni¢ opowiesci bez poczatku”®. Owo ,zaczynam méwic¢” zawiera w sobie réw-
niez sens ,udomawiania”: czynienia wlasnym tego, co obce, poprzez sto-
wo i emocje. Dla teolozek, ktdrych symboliczna warto$¢ dyskursu nie byta
i nie jest rozpoznawana jako rdwnowazna z wartoscia dyskursu meskiego,
wstapienie w biblijng hermeneutyke wciaz zdaje sie mie¢ charakter prologu.
W materii wiary zabranie glosu ma réwniez dodatkowy, gwaltowny wymiar:
potrzebe juz nie tylko, aby wzig¢ w posiadanie dang przestrzen, ale by znalez¢
jezyk. Jest podjeciem ryzyka obudzenia tego co nieznane/nienazwane, bez
gwarancji, ze bedzie sie potrafito nazwac/dac poczatek swojej mysli.
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The memory of Christian communities, negotiated and constructed in the first centuries
of ourera,isanandrocentric one, as the canon of the Good News and its interpretations by
the Fathersand Doctors of the Church have excluded women'’s voices from the dominant
narrative of faith. However, women's words and agency constitute an irreducible part of
Christian heritage. Lewandowska analyses several examples of women theologians —
early modern and contemporary — who search for biblical genealogies. She highlights the
changing meanings of dignitas and modestia as rhetorical tools as well as the semantic
and somatic manifestations used in constructing the notion of the author and the author-
function by these writers. Lewandowska's discussion of the re-evaluation of the place of
women in the history of the Catholic Church and its Magisterium draws on the theory
of affect. This opens up new interpretative possibilities that go beyond conventional
dichotomies such as female/male, centre/periphery, resistance/assimilation.
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so R.Barthes Laantigua retdrica, s. 67.
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