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WYBORY RELIGIJNE I DYSKUSJE O TOZSAMOSCI
W REPUBLICE SACHA

W procesach rekonstrukeji tozsamosci w republikach narodowych Federacji
Rosyjskiej wazna role odgrywa religia, a tam gdzie mamy do czynienia z pluralizmem
w tej sferze, kwestia religijnych wyboréw. Czes¢ poradzieckich elit narodowych uznaje
religie - zazwyczaj inne niz prawostawie - za czynnik dodatkowo wzmacniajacy
odrebnos¢ narodowa poszczegdlnych spoteczenstw i traktuje je jako wazny przejaw
oporu wobec dominacji kultury rosyjskiej. Poszukiwania religii najlepiej odpowia-
dajacych potrzebom rozwijajacych sie ruchéw narodowych podjeto takze na Syberii.
W republikach potudniowosyberyjskich $cieraja sie wptywy prawostawia i buddyzmu
oraz lokalnych systemow wierzeniowych, jak szamanizm w Buriacji (Belyaeva 2009)
oraz szamanizm i burchanizm na Attaju (Halemba 2000). Liderzy ruchéw narodo-
wych w potudniowej Syberii traktuja religie jako wazny czynnik podkreslajacy odreb-
no$¢ swoich wspdlnot (Belyaeva 2009, s. 7; Halemba 2000, s. 120). Wybdr systemu
wierzeniowego, ktory najlepiej spelniatby tak wyznaczone zadanie, uwikfany jest
zazwyczaj w szerszy kontekst dyskusji dotyczacych tozsamosci poszczegdlnych grup
narodowych. I tak w przypadku Buriatéw opowiedzenie si¢ za buddyzmem wzmacnia
jednoczesnie wigzi w ramach wspolnoty panmongolskiej i szerszej — spoleczenstw
azjatyckich, z kolei akcentowanie roli szamanizmu zwraca uwage na zwiazki z innymi
grupami syberyjskimi (Pote¢ 2012, s. 287).

Niniejszy artykut jest probg przedstawienia podobnych powigzan miedzy wybo-
rami religijnymi a réznymi sposobami postrzegania wspolnoty narodowej, jej
pochodzenia i tozsamosci, w przypadku Jakutéw (Sacha). Cho¢ stanowig oni tylko
okolo polowy mieszkancow Republiki Sacha, to bardzo aktywnie ksztaltujg sytuacje
spoleczno-polityczng kraju i jego kulturowe oblicze. Dlatego tez nawet jesli kwestie
poruszane w artykule dotycza gléwnie Jakutow, to oddzialuja na sytuacje w calej
republice. Sytuacja religijna w Jakucji jest inna niz na potudniu Syberii, sposréd
wielkich §wiatowych religii jedynie chrzescijanstwo odgrywa tam znaczaca role. Od
ponad ¢wier¢ wieku Jakuci podejmujg tez proby rekonstrukeji wlasnych wierzen
religijnych i stworzenia na ich podstawie rodzimej religii, badz, jak wolg twierdzi¢
inicjatorzy tego ruchu, odtworzenia istniejacej dawniej jakuckiej religii. Kontrowersje
wokdl jej statusu, charakteru powigzan z szamanizmem z jednej strony, a wierzeniami
religijnymi charakterystycznymi dla dawnych kultur Wielkiego Stepu (tengryzmem)
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z drugiej, oraz dyskusje ze zwolennikami prawostawia stanowig gléwne osie sporéw
religijnych. Wpisuja si¢ one jednoczesnie w szerszy nurt poszukiwan tozsamoscio-
wych w republice, na co bedg sie staral zwracac szczegolng uwage w artykule.

Sytuacja religijna w poradzieckiej Jakucji byla juz przedmiotem zainteresowania
badaczy, cho¢ niekoniecznie w proponowanym tu ujeciu akcentujacym powigza-
nia z tozsamoscig narodowa. Badania dotyczace réznych przejawéw odrodzenia
szamanizmu i rodzimych wierzen prowadzila w Jakucji amerykanska antropolozka
Marjorie Mandelstam Balzer (zob. 1995; 2002; 2005; 2008). Odniesienia do tematyki
jakuckiej znajdziemy w pracach badaczy rosyjskich zajmujacych si¢ wspolczesnym
szamanizmem (np. Charitonova 2006) oraz religijnymi ruchami neopoganskimi
w Rosji (Filatov 2000; Sipkov 1998). Istnieja tez analizy sytuaciji religijnej w Repu-
blice Sacha autorstwa badaczy jakuckich (np. Nikolaev 2007; Nikolaev, Vasilev 2000;
Usnickij 2016; Vasilev 2013). Mamy w koncu nawigzania do omawianej problematyki
w nielicznych tekstach polskich etnologéw (Kosko 2001; Szynkiewicz 1984; Trzcinski
2001; Wasilewski 2006).

Sadze, ze poszukiwania tozsamosciowe, ktorych czescig sa dyskusje dotyczace
religii, znajduja szczegolne odzwierciedlenie w dyskursie jakuckiej inteligencji, publi-
cystow, dzialaczy spolecznych i politykéw. W literaturze dotyczacej problematyki
narodowej w rdzny sposdb nazywano te¢ kluczowa dla procesu narodotwdrczego
grupe. U Floriana Znanieckiego sa to ,,niezalezni, indywidualni przodownicy roz-
maitych dziedzin dzialalnosci kulturowej” (Znaniecki 1990, s. 44-45). W odniesieniu
do sytuacji matych narodéw, zaréwno Europy Srodkowo-Wschodniej, jak i Rosji,
podkreslano przede wszystkim znaczenie inteligencji (np. Hroch 2003; Zajaczkowski
2001). W socjologicznych rozwazaniach teoretycznych nad narodem, podobnie jak
w badaniach problematyki narodowej, w tym takze na Syberii, mowi sie o elitach,
ktorych przedstawiciele dziatajg jako wyspecjalizowani aktorzy spoteczni podejmu-
jacy narodotworcze dziatania (Kilias 2004, s. 107; Wyszynski 2010). Ich znaczenie
wynika miedzy innymi z zaangazowania w tworzenie dyskursu publicznego, w bada-
niach ktérego pojawia si¢ najlepiej chyba oddajace charakter oddziatywania tej grupy
okreslenie - elity symboliczne (Czyzewski, Kowalski, Piotrowski 2010, s.24-25).
Przyjecie w niniejszym artykule przede wszystkim ich perspektywy wynika z uzna-
nia konstruktywistycznego podejscia do problematyki tozsamosci narodowe;j. Ujecie
takie uwydatnia role tych, ktorzy sa wytworcami symboli i wartosci jednoczacych
cztonkdw wyobrazonej wspdlnoty narodowej. Zdaje sobie sprawe, ze dla pelnego zro-
zumienia proceséw przeksztalcen tozsamosci narodowej nalezatoby zwréci¢ uwage
w réwnym stopniu na lokalny odbiér podobnych tresci oraz relacje i ewentualne
napiecia pomiedzy ich wytworcami i odbiorcami (Hobsbawm 2010, s. 19). Jednak
w tym przypadku koncentruje si¢ na glosie wytwércéw. Wynika to miedzy innymi
z charakteru proceséw odrodzenia religijnego w Jakucji, gdzie proby tworzenia na
bazie tradycyjnych wierzen Sacha wspolczesnej religii narodowej byty podejmowane
przez miejska inteligencje ze stolecznego Jakucka. W dodatku w swoich poszukiwa-
niach skupili si¢ oni na elementach tradycyjnych wierzen niemal zupelnie juz nie-
obecnych w $wiadomosci wiekszosci Jakutow schytku XX wieku i tylko rozlicznym
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dzialaniom propagujgcym ich idee zawdzigczajg, ze dzi$, po niemal trzech dekadach,
zainteresowanie stworzong przez nich tzw. doktryng ajyy staje si¢ coraz bardziej
powszechne. Ten spoleczny odbiér nie byt jednak przedmiotem moich badan’, ktére
ograniczyly si¢ do analizy dyskursu elit symbolicznych w poradzieckiej Jakucji.

JAKUCJA I JAKUCKIE DYSKUSJE O TOZSAMOSCI

W pierwszych dekadach XX wieku rosngca od drugiej potowy poprzedniego
stulecia grupa wyksztalconych Jakutéw zaczeta poprzez swoje dzialania i twérczos¢
ksztaltowa¢ podstawy nowoczesnej tozsamosci narodowej Sacha. Zapoczatkowali
badania nad jakuckim folklorem, jezykiem i historig, pisali po jakucku poezje i dra-
maty, a w tekstach publicystycznych, takze na famach jakuckojezycznej prasy, zasta-
nawiali si¢ nad miejscem Jakutéw wsrdd innych kultur i narodéw w zmieniajacych
sie realiach politycznych Rosji (Ivanov 2003, s. 182-206).

Po rewolucji lutowej i pazdziernikowej w Rosji przedstawiciele jakuckiej inteligen-
cji probowali oddziatywa¢ na kierunek przemian politycznych we wschodniej Syberii.
Powstanie Jakuckiej Autonomicznej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej spelnito
jedynie cze$¢ ich oczekiwan. W latach 30. XX wieku wielu z nich ucierpiato w wyniku
stalinowskich represji (Ivanov 2003, s.221-227). Olbrzymie straty demograficzne
wywolane wojng i powojennym gltodem oraz pézniejszy masowy naptyw ludnosci
stowianskiej sprawity, ze Jakuci stali si¢ mniejszoscig w republice (przed rewolucjg
stanowili ponad 80% mieszkancéw kraju). W kolejnych dekadach kierunki przemian
i rozwoju jakuckiego spoteczenstwa i kultury zostaly catkowicie podporzadkowane
regutom radzieckiego panstwa. Istotne zmiany nastgpily w czasach pierestrojki, a po
rozpadzie Zwiazku Radzieckiego republika uzyskala nowy status i przyjeta nazwe
Republika Sacha (Jakucja) (Ignateva 2013, s. 502-505).

Poradziecki $wiat organizowal si¢ na nowo, a czynnik narodowosciowy stat sie
jedng z podstawowych skladowych tej reorganizacji. Republika Sacha przez czes¢
jakuckich elit politycznych i kulturalnych byla traktowana jako namiastka panstwa
narodowego. Polityczne i ekonomiczne podstawy jego funkcjonowania udalo sie¢
stworzy¢ i umocni¢ dzieki relatywnej stabosci moskiewskiego centrum w pierwszych
latach transformacji ustrojowej. Instytucjonalne ramy wymagaly jeszcze wypelnienia
nowy trescia. Lansowang wczesniej ide¢ ponadnarodowego spoleczenstwa radziec-
kiego zastgpiono nacjonalizmem. Poprzez dzialania w réznych sferach, od prawa,
przez kulture i o$wiate, zaczeto podkresla¢ odrebnosé, specyfike i wyjatkowos¢ Jaku-
tow jako narodu (Ignateva 2013, s. 504-506).

Badacze zajmujacy sie problematyka tozsamosci narodowej podkreslaja, ze jest ona
wyznaczana przez dwa podstawowe wymiary - jeden zwigzany z poczuciem ciaglosci
i spojnosci, oraz drugi, uwarunkowany poczuciem odrebnosci (por. Bokszanski 2006,

! Badania byly finansowane z grantu Narodowego Centrum Nauki nr 2017/01/X/HS3/00236 pt.
»Religia ajyy. Nowy fenomen etnoreligijny na Syberii”
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s.37). Sa one zresztg czesto wspolzalezne i nawzajem si¢ przenikajg, co dobrze wida¢é
na przykladzie wspdlnot narodowych. Tworzenie ich obrazu jako spdjnych catosci
oznacza poszukiwanie specyficznych dla nich, oryginalnych cech, ktére uwydatniaja
sie najlepiej poprzez poréwnanie do innych kultur i narodéw, a zatem wigza si¢
z poczuciem odrebnosci. W przypadku Jakutéw, podobnie zreszta jak innych naro-
doéw syberyjskich, to poszukiwanie powigzan z innymi kulturami faczy sie¢ z zain-
teresowaniem przeszloscia, w tym najodleglejszymi dziejami i problemem etnoge-
nezy. Takie skoncentrowanie na przesztosci nie jest zresztg niczym wyjatkowym. Jak
przekonuja badacze, poszukiwanie odleglych poczatkéw i mitologizowanie historii
grupy jest immanentnie zwigzane z nowoczesnoscig i wpisane w nature procesow
konstruowania narodéw (np. Smith 2009, s. 265-268). W przypadku narodéw sybe-
ryjskich ma to dodatkowy wymiar, jest probg przezwyci¢zenia kolonialnego dyskursu
rosyjskiej historiografii (por. Smyrski 2012; Trzcinski 2000).

Z racji historycznej i obecnej zaleznosci politycznej najwazniejszym dla Jakutow
wyzwaniem, jesli chodzi o odpowiednie usytuowanie si¢ na skali dystansu-bliskosci,
jest ich relacja z Rosjanami. Nad jej charakterem zastanawial sie juz na poczatku
XX wieku Aleksiej Kutakowski, ktory uznat z czysto pragmatycznych pobudek, ze
przetrwanie Jakutéw jako odrebnego narodu mozliwe jest jedynie u boku Rosjan
(Kulakovskij 2012, s.64-65). Podobne podejscie zdawalo si¢ dominowac takze
w poradzieckiej Jakucji. Charakterystyczny dla wielu panstw poradzieckich proces
rewizji historii w Republice Sacha oznacza przede wszystkim wyrazne podkreslanie
zastug jakuckich dziataczy spotecznych, politykow i tworcodw kultury, ale nie idzie
w kierunku przeformulowania charakteru historycznych zwiazkéw z Rosja i wskazy-
wania na ich kolonialne podtoze. Tego typu glosy takze si¢ pojawiaja (Romanov 2002;
Vinokurova 1994,), jednak formulowane sg rzadko i raczej nie przez historykdow.

Istotnym punktem odniesienia, z racji pochodzenia Jakutéw z potudnia, sa wspot-
czesne i dawne kultury Azji, w tym przede wszystkim z obszaru Wielkiego Stepu
i Azji Centralnej. Zwiazki Jakutéw z nimi staly sie przedmiotem etnograficznych
i religioznawczych analiz Gawrita Ksenofontowa, publikujacego swoje najwazniejsze
prace w latach 20. i 30. XX wieku. W poradzieckiej Jakucji ten kierunek poszukiwania
kulturowych powigzan stal si¢ niezwykle popularny ze wzgledu na szeroko dysku-
towany problem etnogenezy Jakutéw i wykorzystanie wigzacych si¢ z tym motywow
w kulturze. Zainteresowanie dziedzictwem kultur Wielkiego Stepu wigzalo si¢ z odno-
wieniem idei panturkizmu oraz podkreslaniem miejsca Jakutow wérdéd narodéw
azjatyckiego Wschodu, ktérych kulture, sposéb zycia i wartosci przeciwstawiano
negatywnie w tej optyce przedstawianemu Zachodowi (Vinokurova, Silin 1995).

W podobny sposéb jak w przypadku kategorii Wschodu i Azji, przedstawiano
kultury Pétnocy i Arktyki. W okresie najwigkszego ozywienia narodowego w ostat-
niej dekadzie ubieglego wieku wiele méwiono o idei odrebnego kregu kulturowego
narodow arktycznych, ktorego specyficzne cechy mieli aktywnie ksztaltowa¢ takze
Jakuci. Z czasem najwazniejsi popularyzatorzy tej idei nadali dotychczas rozproszo-
nym pomystom skonczony ksztalt w postaci koncepcji podbiegunowej cywilizacji
arktycznej (Vinokurova, Akovec 2006).
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W przypadku wskazanych tu trzech kierunkéw geopolitycznych i kulturowych
odniesien ksztattujacych charakter poradzieckich rekonstrukcji tozsamosci Jakutow
widoczny jest swego rodzaju sojusz elit politycznych Republiki Sacha, wywodzacych
sie zazwyczaj z dawnej nomenklatury partyjnej i $Srodowiska jakuckiej inteligen-
cji. Pierwszy prezydent Michail Nikolajew dazyl do wzmocnienia niezaleznosci
republiki, jednocze$nie nigdy nie podawal w watpliwos¢ jej funkcjonowania w obre-
bie Rosji, a nawet aktywnie wspieral odnowienie struktur Cerkwi prawostawnej
w Jakucji. Jego administracja dzialala tez na rzecz wzmacniania roli Jakucji wéréd
arktycznych obwodéw Rosji i innych panstw Arktyki oraz w regionie Azji i Pacyfiku.
Nikotajew ttumaczyl znaczenie podobnych inicjatyw w licznych publikacjach. Jego
wizje Jakucji w sieci politycznych i kulturowych powigzan dobrze oddaje metafora
dwoch skrzydel, rozwinieta przez Olega Sidorowa w biografii prezydenta — podstawa
istnienia Republiki Sacha jest jej zakorzenienie w Rosji, natomiast charakter odreb-
nodci i energie dla rozwoju dajg jej dwa skrzydla, jedno skierowane na Wschad,
drugie na Péinoc (Sidorov 2017, s. 233).

Trzy wskazane kierunki poszukiwan kulturowych powigzan — mozna je z pew-
nym uproszczeniem okresli¢ jako rosyjski, azjatycki i arktyczny — nawet jesli nie
wyczerpuja ztozonosci jakuckiego dyskursu tozsamosci, to na pewno naleza do naj-
wazniejszych jego skltadowych. Na ich znaczenie, a takze wplyw na zainteresowa-
nie przeszlo$cig zwracali juz uwage antropolodzy prowadzacy badania w Jakucji
(Argunova, Cruikshank 2000, s. 100-102; Maj 2012, s.213). Pokazanie, w jaki spo-
sOb wiaza si¢ z nimi dyskusje dotyczace religii, moze by¢ dopelnieniem tych analiz.

SYTUACJA RELIGIJNA W DAWNE] I WSPOLCZESNE]J JAKUCJT

Na kompleks wierzen religijnych Sacha skiadaty sie miedzy innymi kulty przy-
rody zwigzane z poszczegdlnymi sektorami tradycyjnej gospodarki (myslistwo,
rybotéwstwo, hodowla), rodzinne i rodowe kulty duchéw-opiekunéw, kult bostw
ajyy (niebianskie bdostwa przychylne ludziom) oraz szamanizm (Alekseev 1975,
s.4). Wraz z przybyciem Rosjan w Jakucji zaczeto sie rozwijaé chrzescijanstwo. Pod
wplywem Cerkwi prawostawnej nastepowaty przemiany w lokalnym systemie wie-
rzen i obrzedow religijnych (Boakova 2013, s. 361). Wplywom prawoslawia sprzyjaty
podobienstwa obydwu systemdéw wierzen, dzigki czemu na przyktad wykorzystywano
jakucka terminologie w przekladach chrzescijanskich tekstow religijnych na jezyk
jakucki, ktore zaczely si¢ ukazywac juz od pierwszej polowy XIX wieku (Bodkova
2013, s.359; ﬁrganova 2013, s.355-356). Obecno$¢ Cerkwi prawostawnej wigzata si¢
zatem z przyswojeniem przez lokalne spolecznosci praktyk religijnych i niektérych
elementéw doktryny chrzescijanskiej oraz stopniowym zanikiem pewnych przejawow
jakuckiej religijnosci, glownie zwigzanych z kultem bogéw ajyy (Boakova 2013).

Ateizacyjna polityka czaséw radzieckich uderzyla zaréwno w chrzescijanstwo,
jak i w szamanizm. Juz na poczatku lat 20. zlikwidowano wigkszos¢ instytucji cer-
kiewnych, w nastepnych latach zamykano kolejne parafie. Do potowy XX wieku
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chrzedcijanistwo w wymiarze instytucjonalnym praktycznie przestalo w Jakuciji ist-
nie¢ (Urganova 2013, s. 357). Rownolegle z dzialaniami wobec Cerkwi prawostawnej
przystapiono do aktywnego zwalczania szamandw. Odbierano im atrybuty szaman-
skiego rzemiosta - stroje i bebny, zmuszano do publicznej samokrytyki, zamykano
w wiezieniach (Ilachov 1998). Polityka ta doprowadzita do radykalnego ograniczenia
mozliwo$ci dzialan szamanéw. Jednak warto zaznaczy¢, ze nie oznaczato to calkowi-
tego ich znikniecia. Pomimo represji nieliczni z szamanéw dzialali w republice przez
cala druga potowe ubieglego wieku. Przetrwaly takze elementy wierzen i codzienne
praktyki religijne, np. ofiary skfadane za posrednictwem ognia duchom przyrody.
Dotyczylo to zresztg rowniez niektorych przejawow religijnosci prawostawnej, na
przyktad zwigzanych z kultem ikon (Boakova 2013, s. 366).

W poréwnaniu z niemal catkowitym zanikiem zinstytucjonalizowanych form
zycia religijnego w czasach radzieckich, pierwsza dekade poradziecka charaktery-
zowal dynamiczny rozwdj organizacji religijnych. Pomiedzy 1992 i 2006 rokiem ich
liczba wzrosta z 3 do 108. Wedlug badan socjologicznych z 2006 roku mniej niz
potowa mieszkancow republiki uwazala sie za prawostawnych, a okoto 1/4 ludnosci
za wyznawcow tradycyjnych religii rdzennej ludnosci (Nikolaev 2007).

CHRZESCIJANSTWO A ODRODZENIE LOKALNYCH WIERZEN

Pod koniec lat 80. XX wieku na fali przemian zwigzanych z pierestrojkg zaczety
powstawaé w Jakucku stowarzyszenia stawiajace sobie za cel odrodzenie jakuckiej
kultury. W burzliwym okresie transformacji politycznej jakuccy dzialacze zgtaszali
postulaty zwiekszenia zakresu suwerennosci, ochrony jezyka, ale tez zwracali uwage
na konieczno$¢ siegniecia do tradycyjnych wierzen Sacha, poszukujac w nich nowych
podstaw fadu moralnego, opartych na rodzimych wzorcach. Z czasem wylonity si¢
dwie najwazniejsze grupy - jedna zwigzana z Towarzystwem Kut-Siur i Lazarem
Afanasjewem-Terisem, a druga skupiona woko! zatozyciela Stowarzyszenia Medy-
cyny Ludowej Wladimira Kondakowa. Obydwa $rodowiska, siegajac do zlozonego
kompleksu jakuckich wierzen, szczegélnie akcentowaly znaczenie panteonu niebian-
skich bogéw ajyy. Ich dzialalnos¢ ze wzgledu na kontrowersyjnos¢ wielu tez na dobre
wprowadzila do jakuckiego dyskursu publicznego temat religii dawnych i wspot-
czesnych Sacha (Vasilev 2013).

W latach 90. XX wieku doszlo do odnowienia struktur Cerkwi prawostawnej
w Jakucji. W 1993 roku przywrocono diecezje jakucka. W kolejnych latach wyremon-
towano najwazniejsze stoteczne $wiatynie, powstaly klasztory i seminarium duchowne,
zaczgto budowa¢ cerkwie w innych miejscowosciach kraju. Rozwdj instytucji cer-
kiewnych odbywal sie przy wsparciu wladz Republiki Sacha, przede wszystkim jej
prezydenta Michaita Nikotajewa, ktory osobiscie angazowal si¢ w rozmowy dotyczace
powolania diecezji jakuckiej z Aleksym, éwczesnym patriarcha Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej. Jego administracja wspierata finansowo remonty jakuckich $wiatyn,
a on sam bywal w cerkwi w czasie najwazniejszych $wiat (Filatov 2000, s. 115-116).
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Okres prezydentury Nikolajewa byt jednoczes$nie czasem najwigkszego nasile-
nia dziatan ruchu odrodzenia narodowego, takze tych w rézny sposéb zwigzanych
z tradycjami duchowymi Sacha. Jak przekonuje Sergiej Filatov, wszelkie poddawane
odrodzeniowym dzialaniom sfery kultury tradycyjnej, niezaleznie czy chodzito
o bohaterski epos oloncho, czy o ludowe zwyczaje i obrzedy, byly traktowane przez
srodowisko zwigzane z administracja prezydencka jako przynalezne do sfery profa-
num, do obszaru kultury swieckiej (Filatov 2000, s. 115). Wizja przemian jakuckiego
spoleczenstwa promowana przez Nikolajewa, nawiazujaca, co nie raz podkreslat,
do idei reform spotecznych i gospodarczych sformulowanej na poczatku XX wieku
przez Aleksieja Kutakowskiego (tzw. kultywizacja), zakladata przyspieszony wzrost
poziomu wyksztalcenia, rozwdj kultury i nauki. Wszystko to miato stuzy¢ skierowa-
niu spoleczenstwa jakuckiego, ekonomi, nauki i kultury na tory modernizacji i uczy-
nieniu z Jakucji rozwinietego kraju, mogacego konkurowa¢ z innymi panstwami.
Tradycyjne wierzenia Jakutéw, kojarzone powszechnie z szamanizmem, w przeko-
naniu czesci jakuckich elit nie przystawaly do takiego obrazu nowej republiki i jej
spoleczefistwa. Zdaniem Filatova (2000, s. 115-117) i Sipkova (1998) podobne prze-
konanie podzielat prezydent Nikolajew i z tego wtasnie wynika¢ miato jego poparcie
dla rozwoju prawoslawia, ktore uznawat za jedyny wybor religijny dla Jakutow.

W 1996 roku Nikotajew powotal tzw. Akademie Duchowosci Republiki Sacha.
Celem, jaki stawiano przed ta instytucja, bylo ,,odrodzenie” i ,,doskonalenie” ducho-
wosci Sacha. Przemdwienie prezydenta z okazji inauguracji dzialalnosci Akade-
mii dobrze odzwierciedla przedstawiony wyzej styl narracji. Wiele w nim modwit
o potrzebie wzrostu poziomu wyksztalcenia, rozwoju kulturalnym i ekonomicznym,
jedyny za$ fragment odnoszacy si¢ bardziej do sfery religijnej zdaje si¢ uklonem
zaréwno w strone zwolennikdéw rodzimych wierzen, jak i prawostawia. Nikotajew
w kilku zdaniach wychwala jakuckie tradycje, w tym te zwigzane z szamanizmem,
by juz po chwili podkresli¢ kulturotworcze wpltywy Cerkwi prawostawnej w Jaku-
cji (Nikolaev 1999, s.87-93). Akademie Duchowosci tworzy¢ mieli cztonkowie
jakuckich elit intelektualnych oraz przedstawiciele waznych instytucji religijnych.
Jej cztonkami zostali miedzy innymi znany jakucki pisarz Dmitrij Kononowicz
Siwcew-Suorun Omolloon oraz zwierzchnik Cerkwi prawostawnej w Jakucji, arcy-
biskup German. Obydwaj tworzyli silng proprawostawng frakcje w Akademii, na
tyle mocno oddziatywujaca na jej wizerunek, ze niektérzy z badaczy sklonni byli
widzie¢ w Akademii narzedzie umacniania wptywéw prawostawia (Sipkov 1998).
W rzeczywistosci zasiadajacy w Akademii Duchowosci prezentowali rézne poglady
na role chrzescijanstwa i potrzebe odradzania/tworzenia jakuckiej religii (Filatov
2000, s.117). Ta réznorodno$¢ odzwierciedlala zresztg sytuacje calego srodowiska
jakuckiej inteligencji, podzielonej w sprawie wyboru drég duchowego rozwoju jakuc-
kiego spoleczenstwa.

Najbardziej znanym zwolennikiem prawostawia byt w tym czasie Suorun Omol-
loon. Nestor jakuckiej literatury, debiutujacy w 1926 roku, byl szanowany nie tylko
ze wzgledu na swoja tworczos¢, ale tez dziatalno$¢ spoteczng - jeszcze w czasach
radzieckich byl inicjatorem powstania dwdch skansenow: Muzeum Jakuckiej Zsytki
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Politycznej w Czerkiochu i Muzeum Przyjazn w Sotincach, poswigeconego relacjom
rosyjsko-jakuckim. Siwcew, jako osoba wierzaca, w prawostawiu widziat nie tylko reli-
gie, ale przede wszystkim dostrzegal wielkg site kulturotworczg Cerkwi. Jego zdaniem
to wtasnie na polu kulturowym i politycznym zwigzek z prawostawiem przynosit od
dawna korzysci Jakutom, dlatego takze w sytuacji spoleczno-politycznych przemian
ostatniej dekady XX wieku powinni si¢ oni zwrdci¢ ku prawostawiu.

130 lat temu Jakucja po raz pierwszy uzyskata suwerennoé¢ - byla to suwerennos¢ duchowa. Wtas-
nie wtedy powstata samodzielna diecezja jakucka. Doszto do tego dzigki wieloletniej pracy rosyj-
skiego kaplana Innokientija Wieniaminowa, ktory zdofat przekona¢ cara i zwierzchnictwo Cerkwi,
ze ,Jakucja to odrebny $wiat”. To wowczas dolaczylismy do politycznie znaczacych narodow $wiata.
Byloby co najmniej bezmyélnoscig, gdybysmy stracili dzis te osiggniecia (Omolloon 2000, s. 74).

Odwolujac sie do wyrazanego w wielu publikacjach (np. Omolloon 2000; 2002)
przekonania o pozytywnym wplywie zwigzkéw z Rosja, nawolywal:

Nie szukajcie oparcia na zewnatrz. Mamy je w sobie, w naszych narodach, w wielkiej przyjazni
z Rosja. Mamy szczescie, ze jesteSmy wyznawcami jednej Wiary, Wiary prawostawnej [pisownia
oryginalna, cytat za: Episkop, Lenskij, Dmitrijeva 2012, s. 135].

Omolloon zdecydowanie sprzeciwial si¢ wszelkim probom tworzenia jakuckiej
religii. W renesansie zainteresowania szamanizmem oraz prébach kodyfikacji jakuc-
kich wierzen pod hastami ,,religii ajyy” widzial niebezpieczenstwo cywilizacyjnego
regresu i zaprzepaszczenia mozliwosci rozwoju, jakie dostrzegat w trwalych zwigz-
kach z Rosja i dla ktérych duchowe podloze stanowi¢ miala, wedtug niego, Rosyjska
Cerkiew Prawostawna.

Rola tej ostatniej w dziejach kraju i przemian kulturowych wsrod Jakutéw byta
z kolei poddawana krytyce przez zwolennikéw i propagatoréw rodzimej religii.
Wiadimir Kondakow przekonywal, ze kult bogéw ajyy i jego kaplani utracili swoje
znaczenie z powodu dzialan administracji rosyjskiej i za sprawa pozniejszych wply-
wow prawostawia. Ten wymiar jego nauk ujawnial si¢ w traktowaniu XVII-wiecz-
nych powstan Jakutéw jako zrywoéw o charakterze religijnym, przeciwstawiajacych
sie nowym, rosyjskim porzadkom, w obronie rodzimej religii ajyy oraz uznawa-
niu 23 straconych przywddcow powstania z 1641 roku za meczennikéw za wiare
(Kondakov 2012, s. 41-43).

Przeciwstawne poglady na temat roli prawostawia i rodzimych wierzen oraz
sprzeczne interesy Cerkwi prawoslawnej i zwolennikow religii ajyy ujawnily sie
w trakcie dyskusji zwigzanej z planami budowy Centrum Kultury Duchowej Dom
Oczyszczenia. Budynek Centrum, z ktérym wigzano nadzieje, ze spelnia¢ bedzie
funkcje¢ $wiatyni jakuckiej rodzimej religii, mial pierwotnie powsta¢ w centralnej
czesci stolicy, w poblizu cerkwi Przemienienia Panskiego i siedziby diecezji jakuckie;j.
Latem 2001 roku jej zwierzchnik, arcybiskup German, wystosowat do wladz Jakucka
pismo w sprawie planowanej budowy. Chyba po raz pierwszy w tak bezposredni
sposob zwierzchnik Cerkwi prawostawnej wypowiadat si¢ o jakuckich wierzeniach
religijnych nie tylko w sposéb zdecydowanie negatywny, ale wrecz obrazliwy, okres-
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lajgc je mianem ,,prymitywnych, poganskich wierzen” z domieszka ,,okultyzmu i jaw-
nego satanizmu” (Uhhan 2001, s.4). Ide¢ powstania Domu Oczyszczenia German
przypisywal ,,czesci nacjonalistycznie nastawionej jakuckiej inteligencji, probuja-
cej narzuci¢ swoim rodakom religie majaca charakter szkodliwej podrébki’, gdyz
»co$ takiego jak jakucka wiara nie istnieje” (tamze). Pomyst budowy Domu Oczysz-
czenia w poblizu cerkwi okreslal mianem ,,oblgkanego projektu” i nawotywal mera
Jakucka do jego odrzucenia.

We wrzesniu 2001 roku jakucki dziennik ,,Echo Stolicy” w materiale pod charak-
terystycznym tytulem ,Jak pop German splunal na niebo” opublikowal pismo arcy-
biskupa i obszerng z nim polemike autorstwa Uhhana - Iwana N. Nikolajewa. Znany
jakucki poeta, dzialacz spoleczny i bloger oraz zwolennik rodzimej wiary w wersji
propagowanej przez Afansiewa nie pozostawal dtuzny zwierzchnikowi prawostawia.
Jego pismo uznal za ,przesigkniete jadem nietolerancji i nienawiéci, naladowane
zaple$nialym prochem imperializmu i szowinizmu” i potraktowal jako prébe ,,prze-
kreslenia tysigcletniej historii starozytnego narodu Turkéw-Sacha” (Uhhan 2001, s. 4).
W zwigzku z tym przypominal tezy wielkiego jakuckiego badacza kultury, historii
i religii Jakutow pierwszej potowy XX wieku Gawrita Ksenofontowa o pochodzeniu
chrzesdcijanstwa od wierzen stepowych koczownikéw zwigzanych z kultem Tengri.
Zarzuty wobec jakuckiej inteligencji Uhhan uznawal za oszczerstwo. Wyraznie obu-
rzony napastliwym tonem pisma arcybiskupa stawial pytanie: ,,Jak po tym wszyst-
kim spojrzycie w oczy rdzennym narodom republiki? [...] Bedziecie ich chrzci¢, poni-
zajac i obrazajac?” (tamze).

Centrum Kultury Duchowej Dom Oczyszczenia ostatecznie oddano do uzytku
w 2002 roku. Budynek o ciekawej architekturze nawiazujgcej do jakuckich tradycji
wzniesiono jednak w innym miejscu niz pierwotnie planowano — w odlegtosci ponad
pot kilometra od cerkwi Przemienienia Panskiego. Polemike pomiedzy zwolennikami
prawostawia i rodzimych wierzen wywotang budowa Domu Oczyszczenia podejmo-
wano na famach jakuckiej prasy takze w kolejnych latach.

OD SZAMANIZMU DO RELIGII AJYY

Jednym z wazniejszych tematow dyskusji zwigzanych z religia byl w Jakucji sto-
sunek do szamanizmu?®. Zainteresowanie syberyjskim szamanizmem wzrastalo od
konca lat 80. XX wieku w réznych kregach jakuckiego spoteczenstwa — od $rodo-
wiska naukowego (Samanizm 1992), poprzez artystéw wykorzystujacych szamarnskie
motywy w malarstwie i grafice (Ivanova-Unarova 2000), az po muzykdéw rockowych

* Piszac na kolejnych stronach o szamanizmie, relacjonuj¢ sposoby postrzegania zjawiska przez
poszczegdlne strony wewnatrzjakuckich dyskusji, a nie wlasne oceny czy poglady na jego temat. Zlo-
zong kwesti¢ roznego rozumienia istoty szamanizmu i jego definicji oraz specyfiki szamanizmu jakuc-
kiego, w tym problemu tzw. bialego szamanizmu, pomijam zaréwno z braku miejsca, jak i dla zachowa-
nia spdjnosci tematycznej tekstu (wigcej na ten temat zob. Alekseev, Vasilev 2013; Charitonova 2006;
Samanizm 1992).
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inscenizujacych swoje koncerty na podobienstwo szamanskich obrzedéw. Jednoczes-
nie w sytuacji kryzysu i chaosu zwigzanego z transformacjami coraz wigcej oséb
poszukiwato rozwigzania swoich egzystencjalnych problemdéw w szamanizmie - jedni
udajac sie po pomoc do szamandw, inni odkrywajac szamanski dar w sobie. W takich
okolicznos$ciach powstato Stowarzyszenie Medycyny Ludowej, zalozone w 1990 roku
(Vasilev 2013, s. 369). Jego tworca Wladimir Kondakow uwazal, ze u podstaw najwaz-
niejszych przejawdéw jakuckiej duchowosci, podobnie jak wszelkich religii w ogdle,
lezy wtasnie szamanizm (Kondakow 1999, s. 6 i 9; Vasilev 2013, s. 372). To z niego ma
sie wywodzi¢ kult bogow ajyy, ktorego kodyfikacja stata sie, obok rozwijania zalozo-
nej przy Stowarzyszeniu szkoly dla korzystajacych z szamanskiej tradycji uzdrowicieli,
gléwnym celem dziatann Kondakowa w kolejnych latach. On sam uznawat sie za sza-
mana ajyy, kontynuatora linii wielkich szamanoéw ajyy, ktorej poczatki majg siegac
legendarnych dziejow Jakutow zapisanych w folklorze (Kondakov 2012, s. 39-40).
Jego zdaniem szamani tej linii odgrywali w dawnym spoteczenstwie jakuckim role
kaptanow kultu ajyy (tamze, s. 8).

Inne byty zrodla zainteresowania wspomnianym kultem drugiego srodowiska
odnowicieli dawnych wierzen Sacha, ktérego czolowa postacia byt Lazar Afanasiew-
-Teris. Nalezal on do grona przedstawicieli jakuckiej inteligencji zaangazowanej
w narodowo-demokratyczny ruch zapoczatkowany u schylku lat 80. Jego dziata-
cze stawiali sobie rozne cele zwigzane z odrodzeniem jakuckiej kultury. Afanasiew
skoncentrowal si¢ na sferze duchowej, zakladajac filozoficzno-teologiczna szkote
kut-siur, w ramach ktorej rowniez zwrocil sie w strone panteonu niebianskich bogdow,
opracowujac wspolczesng wersje kultu ajyy (Vasilev 2013, s. 368).

Préby zjednoczenia obydwu srodowisk zakonczyly sie fiaskiem. Zorganizowane
w tym celu w polowie lat 90. konferencje przyniosty odwrotny skutek od zamierzo-
nego, ujawniajac niedajace si¢ pogodzi¢ rozbieznosci w sposobie rekonstruowania
jakuckich wierzen, a gtéwnym przedmiotem sporu byl stosunek do szamanizmu.
Podczas gdy Kondakow nie przestawal podkresla¢ jego roli, uznajac szamanizm nie
tylko za jedna z najpotezniejszych religii, ale tez za $wiatopoglad i filozofi¢, Afana-
siew wyraznie sie od niego odzegnywal, nawolujac, by do odradzanego kultu ajyy
w ogdle nie dopuszcza¢ zadnych ,,mistykow” ani ,,podejrzanych szamandéw” (Vasi-

ev 2013, s. 370-371). Oprocz stosunku do szamanizmu w doktrynach stworzonych

przez dwoch najwazniejszych reinterpretatorow jakuckich tradycji wierzeniowych
wystepuje jeszcze kilka istotnych réznic, dotyczacych miedzy innymi liczby bogoéw
iich imion (Kondakov 1999, s.8 i 12-14).

Niezaleznie od wskazanych réznic Kondakow i Afanasiew czerpali z tych samych
zrodel. Podstawg byly dla nich zapisane w pracach kilku pokolen badaczy przekazy
dotyczace panteonu bostw, wsrdd ktorych interesowaty ich przede wszystkim przy-
chylne ludziom niebianskie bostwa okreslane zbiorczym terminem ajyy. Kolejny
wazny element owych doktryn wywodzi si¢ z wierzen dotyczacych duszy, ktéra w tra-
dycji jakuckiej miata trzy wymiary — ije kut, satgyn kut i buor kut. Trzy wymiary duszy
(kut) spaja kosmiczna sita badz zyciodajna energia (siur) pochodzaca od samego naj-
wyzszego bdstwa ajyy. Ta zyciodajna sila sptywa na ziemieg z najwyzszych poziomow
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niebios w trakcie afgysu (modlitwy)?, bedacego czescig obrzedu ku czci niebianskich
bogdéw odprawianego co roku podczas letniego $wieta Ysyach*.

Niezyjacy juz dzi$ tworcy konkurencyjnych doktryn religii ajyy prezentowali swoje
poglady w licznych publikacjach®. Wiadimir Kondakow propagowal swoje religijne
idee w ramach kurséw Szkoty Medycyny Ludowej dzialajacej przy zalozonym przez
niego stowarzyszeniu o tej samej nazwie. Lazar Afanasiew ze swoimi zwolennikami
wybudowal na jednym z jakuckich osiedli Dom Ajyy, drewniany budynek nawigzujacy
konstrukeja do tradycyjnego domostwa jakuckiego, w ktérym organizowat spotkania.

Prace nad zrekonstruowaniem jakuckich wierzen religijnych i ich kodyfikacja
w postaci wspdlczesnej doktryny ajyy mialy bardzo silny rezonans w $rodowiskach
naukowych i kulturalnych. Skutkowato to wieloscig nawigzan do podjetej przez Kon-
dakowa i Terisa problematyki i prob dalszego jej rozwijania. Przykladem moze by¢
chocby koncepcja etnopedagogiki opartej na wierzeniach zwigzanych z bogami ajyy
i tréjjedng dusza-energia kut-siur (Portnagin 1994). Wazne znaczenie dla popularyza-
cji wybranych elementéw doktryny ajyy maja doroczne obchody swieta Ysyach. Jego
scenariusz, wypracowany w ciggu dwoch dekad istnienia Republiki Sacha, zawiera
elementy obrzedowosci zwigzanej z kultem ajyy. W pierwszych latach organizacji
stolecznego Ysyachu obrzedy te sprawowal uznajacy si¢ za ajyy szamana Wladimir
Kondakow, w ostatnich latach - znajacy teksty modlitw i praktyke obrzedowg cele-
bransi (algysczyty). Cho¢ algys sprawowany w czasie Ysyachu uznaje si¢ za centralne
wydarzenie w kalendarzu religijnym Jakutow, nie jest on jedynym - algysy towarzysza
wielu innym waznym wydarzeniom. Znaczacg role w propagowaniu praktyki obrze-
dowej afgysu odgrywa dziatalnos¢ Centrum Kultury Duchowej Dom Oczyszczenia.
Przedsigwziecia tam organizowane wigzg si¢ z kalendarzem obrzedowym, a wspdtpra-
cujacy z Domem Oczyszczenia celebransi sprawujg obrzedy algysu z okazji waznych
wydarzen, takich jak np. sluby (wiecej na temat Domu Oczyszczenia w: Balzer 2005).

Za sprawg dzialalnodci takich instytucji jak Dom Oczyszczenia, dorocznych
obchoddéw $wieta Ysyach oraz licznych dyskusji wokdt problematyki jakuckich wie-
rzen religijnych utrwala si¢ stopniowo wiedza o wybranych elementach doktryny ajyy
i upowszechnia zwigzana z nig praktyka obrzedowa afgysu. Dzieje sie tak pomimo
wewnetrznych podzialéw i generalnej stabosci organizacyjnej srodowisk zwigzanych
z tworcami wspolczesnej doktryny ajyy, ktére nie potrafity wypracowac dla niej trwal-
szych ram instytucjonalnych. Dopiero w ciagu ostatnich kilku lat doszto do sforma-
lizowania dzialalno$ci obydwu $rodowisk. Proces instytucjonalizacji zapoczatkowali
zwolennicy Wtadimira Kondakowa, doprowadzajac w 2011 roku do oficjalnego zare-
jestrowania przez ministerstwo Sprawiedliwo$ci Republiki Sacha organizacji religijnej.
Wkrétce w ich $lady poszedt Lazar Afanasiew-Teris (https://tol4.minjust.ru).

* Algys to recytowany lub $piewany tekst towarzyszacy obrzedom religijnym, w formie modlitwy,
tekstu pochwalnego, prosby, zaklecia.

* Letni Ysyach, poswigcony dobrym duchom i bogom ajyy, byt kulminacyjnym punktem wiosenno-
-letniego cyklu obrzedowego. Cze$cia obrzeddw letniego $wigta byt uroczysty afgys ku czci niebianskich
bogéw. Obecnie Ysyach ma w Republice Sacha status §wieta narodowego.

* Zob.: Kondakov 2012, oméwienie doktryny Afanaseva m.in. w: Usnickij 2016; Vasilev 2013.
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W STRONE TENGRYZMU

Zainteresowanie dziejami Wielkiego Stepu i wskazywanie na zwiazki Jakutéw
z dawnymi stepowymi kulturami, o ktérych wspominalem wczesniej, dotyczylo réw-
niez sfery religijnej. W wydanej w 1998 roku ksigzce pod charakterystycznym tytutem
»-Unia Eurazjatycka” Andriej Kriwoszapkin pisal: ,,Prawdziwa biala religia - religia
bialych ajyy, ktdra okreslita §wiatopoglad narodu Sacha, zjednoczyta go i pozwolita
zaja¢ surowy potnocny kraj, byla religia starozytnych koczownikéw znang w histo-
rii pod nazwa tengryzmu” (Krivosapkin 1998, s. 148). Ksigzka Kriwoszapkina byla
waznym glosem w dyskusji o zwigzkach Jakutow z dziedzictwem Wielkiego Stepu,
stanowigc jednocze$nie ciekawy przyktad proby opracowania jakuckiej wersji ideo-
logii eurazjatyzmu (por. Humphrey 2002). Autor bardzo wyraznie wskazywal na
cywilizacyjny i polityczny wybdr wynikajacy z uznania Jakutéw za eurazjatycki narod
o stepowych korzeniach: tylko w sojuszu z innymi narodami o podobnym pochodze-
niu, a zaliczal Kriwoszapkin do tej grupy réwniez Rosjan, mozliwe jest dalsze trwanie
i rozwoj jakuckiego etnosu (Krivosapkin 1998, s. 230). W rozwazaniach autora aspekt
religijny jest bardzo wazny, uznawat on bowiem, ze zaden naréd ani panstwo nie moga
przetrwac bez jednoczacych je idei, a te w przypadku eurazjatyckich kultur stepowych
zawsze mialy swoje Zrédlo w tengryzmie, ktéry sladem wspominanego juz Gawrita
Ksenofontowa uznawal za poprzednika wszystkich wielkich swiatowych religii.

To przekonanie stalo sie¢ wkrotce bazowym aksjomatem dla rozwoju szerszego
nurtu zainteresowan tengryzmem. W 2007 roku w Jakucku zorganizowano miedzy-
narodowa konferencje ,,Tengryzm i epickie dziedzictwo narodéw Eurazji: zrédta
i wspdlczesnos¢”. W czasie drugiej konferencji pod tym samym tytutem, ktdra
odbyta sie w Mongolii, podjeto decyzj¢ o powotaniu migedzynarodowego centrum
koordynujacego badania nad tengryzmem. Taki wlasnie cel przyswieca powstalej
w 2011 roku w Jakucku Miedzynarodowej Fundacji Badan Tengri, ktdra byta wspot-
organizatorem kolejnych konferencji. W sumie odbylo si¢ ich do tej pory szes¢,
a caly ten nurt naukowych zainteresowan szybko ochrzczono tengroznawstwem.
Miedzynarodowa Fundacja Badan Tengri stawia sobie za cel rozwdj i koordynacje
prac naukowo-badawczych nad kompleksowym poznaniem religijno-filozoficznego
i duchowo-kulturowego dziedzictwa tengryzmu w centralnej i pétnocno-wschodniej
Azji i calej Eurazji (https://tengrifund.ru). Wsrdd jej zalozycieli sa przedstawiciele
rosyjskich republik, ktorych tytularne narody zwigzane sg z turko-mongolskim kre-
giem kulturowym, czyli Baszkortostanu, Tatarstanu, Altaju, Chakasji, Tuwy, Buriacji
i Jakucji, a takze Mongolii, Kazachstanu i Kirgizji (tamze).

Techniki budowania powigzan pomiedzy kulturg Jakutdw, ich wierzeniami reli-
gijnymi i dziedzictwem tengryzmu ilustrowa¢ moga szczegély organizacji dwoch
pierwszych sposrod wspomnianych tengroznawczych konferencji. W przypadku
pierwszej organizatorzy informuja, ze ,w praktycznej czesci uczestnicy wzieli udziat
w tengrianskich obrzedach jakuckiego $wieta narodowego Ysyach” (tamze), z kolei
na program praktycznej czesci drugiej konferencji ztozyt sie pokaz jakuckiego filmu
»Tajemnica Czyngis-Chana’, w ktéorym odniesienia do kultu Tengri pojawiaja si¢
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niemal w co drugiej scenie (tamze). W czwartej konferencji tengroznawczej wzial
udzial Lazar Afanasiew-Teris, przedstawiajac referat pod tytutem ,Tengryzm Jaku-
tow”. Tworca doktryny ajyy tak pisze o poczatkach jakuckiego tengryzmu:

Jakuci zyli dawniej w turko-mongolskim otoczeniu, byli uczestnikami wielkich historycznych wyda-
rzen wlaénie w czasach, gdy w §rodowisku tym panowal tengryzm. Nastepnie Jakuci powedrowali
na pélnoc, gdzie przyniedli ze sobg doktryne tengryzmu. Zyli tu w otoczeniu pétnocnych narodéw.
Przez caly ten czas tengryzm zachowat si¢ wérdd nich w poczatkowej postaci [...]. Obecnie w Jakucji
istnieje wiele religijnych szkét. Jedna z nich jest ,,Szkota Kut-siur’, ktora kultywuje tradycje biatego
szamanizmu — tengryzmu, uznaje jedynie Urung Ajyy Tojona (Tangara) (Afanasev 2005b, s. 189).

W ten sposéb Teris nie tylko utozsamia doktryne ajyy z tengryzmem, ale przy-
znaje jej jednoczesnie szczegolng role w zachowaniu pierwotnej formy religii dawnych
koczownikéw Wielkiego Stepu. Zwiazki jakuckiego kultu bogéw ajyy z tengryzmem
uznawal takze Wladimir Kondakow: ,Religia aar ajyy czerpie swe zrédla ze staro-
zytnej religii Wielkiego Stepu tengryzmu” (Kondakov 2012, s. 6).

Osoby zaangazowane w powstanie Miedzynarodowej Fundacji Badan Tengri nie
poprzestaly na dzialalnosci naukowo-badawczej. W 2014 roku na stronie Fundacji
zamieszczono tekst ,,Podstawy doktryny i praktyki tengryzymu’, ktéry miat pomaga¢
w rejestracji tengrianskich organizacji religijnych. Znajdziemy w nim bezposérednie
odniesienia do znanych juz i kluczowych dla wspoélczesnych rekonstrukeji jakuckiej
religii poje¢, jak ajyy 1 kut-siur. W Jakucji pierwsze proby rejestracji tengrianskiej
organizacji religijnej podjeto przed kilkoma laty, jednak Rada Ekspertéw przy Mini-
sterstwie Sprawiedliwosci dwukrotnie odrzucata sktadane wnioski. Nieoczekiwanie
w kwietniu 2019 roku w Jakucku zarejestrowano organizacje religijna Ajyy Tangara
Itehele, ktérg kieruje jedna z jakuckich zalozycielek Migdzynarodowej Fundacji
Badan Tengri (https://tengrifund.ru).

DYLEMATY TOZSAMOSCI I WYBORY RELIGIJNE

Ramy dyskusji i wyboréw religijnych w Jakucji wyznaczajg odniesienia do prawo-
stawia i rodzimych tradycji wierzeniowych. W przypadku tych ostatnich akcentuje
sie znaczenie szamanizmu, prébuje sie stworzy¢ narodowa religie Sacha na podstawie
doktryny ajyy oraz podkresla si¢ zwigzki z tengryzmem. Takie kierunki religijnych
poszukiwan w znacznym stopniu wpisujg si¢ w przywolywana na poczatku charak-
terystyke dyskursu jakuckich elit, w ktérym kwestia tozsamosci Jakutow rozpatry-
wana jest poprzez zwiazki z Rosjg, Wschodem i Péinoca.

Uwidacznia si¢ to miedzy innymi w nawigzaniach do postaci i tworczosci znanych
przedstawicieli pierwszych pokolen jakuckiej inteligencji z poczatku ubiegtego wieku.
Na poglady Aleksieja Kulakowskiego powotywat si¢ Suorun Omolloon, naklaniajac
do zblizenia z Rosjg i prawostawiem (Omolloon 2000, s. 41, 59). Krytykujac twor-
cow doktryny ajyy, odwolywal sie do jednej z prac etnograficznych Kutakowskiego,
w ktorej poeta zwracal uwage, ze juz w jego czasach Jakuci posiadali jedynie skape
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informacje o swoich dawnych wierzeniach (Omolloon 2000, s. 56). W innym frag-
mencie tego samego tekstu Kulakowski pisze o tym, jak sp6jna i skonczong forme
miala jakucka religia, zanim pamiec¢ o niej zaczeta wygasaé (Kulakovskij 1979, s. 8,
fragment o zapomnieniu s. 7), co z kolei z luboscig cytuja zwolennicy rodzimej religii
(Kondakov 2012, s. 8). Lazar Afanasiew traktuje tworczos¢ poetycka Kulakowskiego
wrecz jako jedno ze zrodel doktryny ajyy. Kluczowe dla niej pojecia i kategorie sg
zdaniem Terisa zakodowane w poematach Kulakowskiego (Afanasev 2005a). Rownie
istotny jest dorobek Gawrila Ksenofontowa, ktérego najwazniejsze dzieta wydano
ponownie na poczatku lat 90. XX wieku (Ksenofontov 1992a; 1992b). Historyczne
i religioznawcze rozwazania Ksenofontowa, w tym przede wszystkim podkreslanie
wplywu kultur i religii Wielkiego Stepu na antyczne cywilizacje europejskie i religijne
tradycje judeochrzescijanskie, staly sie szczegdlnie atrakcyjne dla jakuckich zwolenni-
kow idei eurazjatyckiej oraz przeciwnikow prawostawia. Nie przypadkiem w omawia-
nej wyzej polemice pomiedzy arcybiskupem Germanem i Iwanem Nikotajewiczem-
-Uhhanem ten ostatni powoluje si¢ wtasnie na odwazne tezy Ksenofontowa.
Przywoluje te nawigzania do dokonan poprzednich pokolen jakuckiej inteligen-
cji, gdyz zaréwno w nich, jak i w opisywanych wczesniej dyskusjach wokét wybo-
row religijnych widoczne s3 dylematy i napiecia charakterystyczne dla catego pro-
cesu rekonstrukeji tozsamosci w poradzieckiej Jakucji. Jednym z problemdw, przed
ktérym stanely elity symboliczne Republiki Sacha, starajace si¢ w poradzieckich
warunkach na nowo zrekonstruowa¢ podstawy jakuckiej tozsamosci, bylo pogodzenie
idei rdzenno$ci i wynikajacych z niej roszczen do specjalnego statusu z nawigzaniami
do stepowej przesztosci i potudniowego pochodzenia Jakutéw. Dylemat ten czesciowo
rozwiazywaly prace najwigkszego wspolczesnie autorytetu w dziedzinie etnogenezy
Jakutéw Anatolija Gogoliewa, w ktérych wskazujac na poludniowe pochodzenie
i zwiazki z wieloma kulturami stepowymi, jednoczesnie podkreslal, ze do uformowa-
nia si¢ odrebnego etnosu jakuckiego doszlo juz po migracji z potudnia, na terytorium
Jakucji (Gogolev 1993, s.126). Potrzebie umocnienia idei rdzennosci odpowiadaty
jednak przede wszystkim publikacje spoza dyskursu naukowego, odrzucajace teorie
potudniowego pochodzenia Jakutéw, podkreslajace ciggltos$¢ oraz niemal odwiecz-
nos$¢ ich zwigzkéw z krajem i w ramach tak skonstruowanej wizji dziejow lokujgce
takze religie ajyy (Nikolaev-Somogotto 1995; 2010). Ostatecznie to jednak koncep-
cja poludniowego pochodzenia okazala si¢ najlepiej odpowiada¢ nacjonalistycznym
potrzebom, dostarczajac materiatu dla tworzenia atrakcyjnie udramatyzowanej wizji
dziejow i potwierdzajac wyjatkowos¢ i znaczenie jakuckiej kultury. To przesunie-
cie akcentéw wida¢ takze w dyskusjach dotyczacych jakuckiej religii. Glowne spory
w poczatkowym okresie wypracowywania doktryny religii ajyy dotyczyly szama-
nizmu i zamykaly sie¢ w regionalnym, syberyjskim kontekscie. Podkreslanie przez
Wrtadimira Kondakowa roli ajyy szamanow jako swego rodzaju odrebnej spolecznej
warstwy kaptanéw w dawnym spoteczenstwie jakuckim, przy jednoczesnym odwo-
tywaniu sie do calego zaplecza wierzen i praktyk medycyny ludowej, mozna odczyty-
wac jako probe zbudowania wizji wyjatkowosci wierzen Sacha, przy réwnoczesnym
potwierdzaniu ich zwigzkéw z syberyjskimi tradycjami wierzeniowymi. Wszystko
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to dzialo sie w okresie wzmozonego zainteresowania szamanizmem i obecnosci sza-
manskiej tematyki w réznych sferach zycia spotecznego i kulturalnego Jakucji pierw-
szej poradzieckiej dekady. Rownolegle rozwijalo si¢ zainteresowanie dziedzictwem
dawnych kultur Wielkiego Stepu, z ktérym nalezy wigza¢ obserwowany w ostatnich
latach zwrot w strone tengryzmu.

Kwestia szamanizmu pojawiala sie nie tylko w sporach nielicznych grup twércow
doktryny ajyy. Byl to réwniez problem nabierajacy niemal symbolicznego znaczenia
z perspektywy propagowanej przez Michaita Nikolajewa i wspieranej przez autorytet
Suoruna Omolloona idei kultywizacji, zaczerpnietej od Aleksieja Kulakowskiego. W tej
dyskusji szamanizm wystepowat jako symbol regresu (Omolloon 2000, s. 31-32), prze-
szkoda na drodze projektu rozwoju kultury i potencjatu naukowego Sacha, projektu
o charakterze modernizacyjnym, ktory zderzyl sie w poradzieckiej Jakucji z tenden-
cjami retradycjonalizacyjnymi. Jesli chodzi o samg doktryne ajyy i ide¢ narodowej
religii Sacha, to mozna je rozpatrywac jako wazny glos w dos¢ niemrawo rozwijaja-
cym si¢ w Jakucji dyskursie dekolonizacyjnym. Nieco podobny wydzwiek mozna tez
dostrzec w zainteresowaniu tengryzmem, wspieranym przez zwolennikdw jakuckiej
wersji euroazjatyzmu. Spojrzenie przez pryzmat tych szerszych powiazan pozwala
lepiej zrozumie¢ zaréwno znaczenie samych dyskus;ji religijnych, jak i charakter wspdt-
czesnych proceséw rekonstrukgji tozsamosci w Republice Sacha.
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The framework of religious discussions and choices in the Sakha Republic mark references to Ortho-
doxy and native belief traditions. In the case of the latter, the importance of shamanism is emphasized,
attempts are being made to create the national religion of Sakha (ajyy religion) and the links with the
beliefs of the former nomads of the Great Steppe (tengrism) are emphasized. In the article I show that
such directions of religious search are closely related to discussions about the identity of the Yakuts.
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